Prakticko-teologickeé reflexe tématu
MISIE

Pro potieby Diecézni synody Diecéze plzeriské zpracoval v Eervenci 2025 synodni tym

(1) MISIUNI CHARAKTER DIECEZE ...ttt ettt ettt e e et e e e e e enaaeesnaeesnnnessnseesenseesnnneeans 2
Zakladni prameny K akCnimu rOZMEIU MISIE cuuvuiiniiiiie et ie et ee et seeeneenssnssnssansensensansanns 3
(A) ZIVOT S KRISTEM.....oitiiiieieeeeeetee et eeteeeteeeteeteetaeeteeeteeeseenseeaseesseesseesseseeaseessesssenseessenseensesssenssenseenns 5
Zakladni prameny k mystagogiCKEmMu rOZMEIU MISI...u.uiiuiiueiiieiiieeiieetieeteeeeere et eeeeeneeeneeeeeensenneenns 6
(B) ZIVOT VE VZTAZICH ....i ettt ettt et e e eeae e et e enaeeseeeneseenaeenneesnseeenessneesnseenneeans 7
Zakladni prameny ke Komunialnimu FrOZMErU MISIE...cu. it iiiiiiiiiiiieiie e et reeeeene et ersansansanssnaanns 8
(C) CIRKEV DOPROVAZEJICH ..ttt ettt ettt e e et e e et e e et e e s et e e snaeesenaeessnaeeeenneeens 9
Zakladni prameny k tématu ,,Cirkev dOProVAZEJICI ......cuuiiiiiii it eaes 10
(2) DETIAMLADI LIDE ...ttt et et e et e e et e e e e e e eaeeeseaeeeeeaneeseneeseaeeseneesenneens 11
Zakladni prameny k tématu misie mezi détmi a MIAdEZI......c.cviuiiiiiiiiiiiii e 11
TEOLOGICKE REFLEXE......uicteeeteeeteeteeateeteeeteeeseeseesseeseeeseeseessesaseesseesseseenseesseesseesseseenseessessseseenseennas 13
Pieoro Coda: Eklesiologicka cetba Zavérecného dokumentu synody o synodalité ..........cccceveniennennen. 13
Pavel Zeni$ek: Misijni poslani cirkve v pojeti papeze FrantiS8Ka ...........ccveevueeeveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenns 16
Petr HruSka: Misijni poslani cirkve a generativni pastOraCe .......ciiueiiueiiueiiieiiieiiieeie it eeneeenesenesennnes 24
Alvaro Grammatica: Misijni poslani cirkve a teologie NENY......ccuiiiiiiiiiii e eaes 27
Michal Opatrny: Misijni poslani cirkve v Babylonském zajeti.....ccccoiiuiiiiiiiiiiiiiiiiiriee e 30
Benedikt Mohelnik: Cirkev jako znameni vztaht lidské SpoleCnosti.....ccccevvveeeeeeviiieeeiiiiieeeeeeieeeeeeenenn. 31
Michal Kaplanek: Pastoralné teologicky ramec rozvoje zZivota MIAdeZe .........cevuivueiineiineiineiiieennnennnnns 33
Petr Hruska: Nad knihou ,,KdyZ B{h NiKOmMU NECRYDI ......covveiiiieiiie e e 35
Giles Routhier: Nové farnosti — Sance nebo slepé ulicky pro evangelizaci? ........cccovevviviiiiiiiiiiiininnnnns 40
ZAVERECNA TEOLOGICKA SYNTEZA. ...ttt ettt ettt b ettt st eb et 46
I SNINULT ZAKLAANTCR PrAMEBNT «..ceveiieeeeiiiee et e e eee e e e et e e eeeaaeeeerasaeeeseaaneesesnanes 46
1. Shrnuti tE0LOGICKYCH FEFLEXI «.ivniiiiii ittt et et et et s e sea e e saaesaansannaen 47
lll. Syntéza zakladnich pramen(l a teologiCkyCh refleXi ......ueiireviieiieiiiieeeeeeiee e e e 49
AVAEDTo] oTo] (UTeT=T o Tl o] fo X o] VA=Y a 1) (o]0 I o [1=To1= Y. [P R 50
V. ZAVEIEENE SNIMULI . ceiiiiieieiie ettt et et e ea e ea s ea s anaseansaaesannsasnsannsannsennsannns 51

Tento pracovni dokument ve své prvni éasti prezentuje témata, ukoly, pomocné otazky, doporuc¢ené
prameny a prakticko-teologicka prohloubeni péti ,,oblasti k FfeSeni, které se uzce vztahuji k prvnimu
synodnimu tématu MISIE (1, A, B, C, 2), jak byly zachyceny v pracovnim materidlu Oblasti k FeSeni (ZDE).

s v s

Ve své druhé casti (Teologické reflexe) pak tento dokument pfinasi devét samostatnych prakticko-
teologickych reflexi od nasich synodnich odbornych teologickych poradcdl, ze kterych se prvnich pét
z pastoralné-teologického hlediska zabyva reflexi tématu ,,misijni poslani cirkve®, Sesty z ekleziologického
hlediska nabizi reflexi sakramentdlné zaloZené definice cirkve a posledni pak prezentuje zakladni
prakticko-teologické principy pro pastoraci déti a mladych lidi.

Treti ¢ast pak nabizi zavérecnou teologickou syntézu shrnujici podnéty z pfedchozich dvou ¢asti.


https://synoda.bip.cz/include/stahnout_soubor.php?soubor=6134

(1) MISIUNi CHARAKTER DIECEZE

Ukol: Navrhnout zpisoby podpory misijniho charakteru diecéze ve vSech jejich ¢éstech (farnosti,
biskupstvi, komunity apod.) a vSech oblastech misijniho poslani cirkve (v€etné sluzby lidem v nouzi).

Pomochné otazky: Které z aktivit, postojd nebo i jinych gest a pfileZitosti podle vas v nejblizsich 10 letech
lidem v diecézi nejvice pomohou k tomu, Ze se lidé kolem nés zacnou zajimat o viru a otevirat se osobnimu
setkani s Kristem? Jak bychom toto vSe mohli podpofit na roviné diecéze? Kdo by mél tyto aktivity
vykonavat? Jak v diecézi k misii vyuzivat virtualni prostor, pfipadné umélou inteligenci (s védomim vSech
jejichrizik)? Jak v diecézi podpofit vzdélavani véficich jako téch, ktefijsou ,ucedniky“i,,misionafi“ zaroven
(napf. zalozit diecézni misijni centrum, ustanovit biskupského vikare pro misii, zameéfit se na misijni rozmér
pastorace pfi vizitacich farnosti apod.)? Jak vnimame hranice mezi ,cirkvi“ a ,svétem“? Kdo jsme ,,my“ a
kdo jsou ,oni“? Jak ,,nas“ vnimaiji lidé ,,zvenku“? Co to znamena pro nase misijni poslani?

Doporuc¢ené prameny: Pro pfipravu ke spole¢nému rozliSovani doporuc¢ujeme procist si Uvody k ¢astem
A.1, A.2, A.3 textu Inspirace pro tvorbu sdilené vize diecéze a z dokumentu Mistrfe, kde bydli§ pak
pfedevsim €. 27, 28, 30, 102, 103, 105 a 108 (pfipadné 4, 8, 10, 14, 16, 17, 19-21, 44, 56, 55, 57, 85 a 94).
Dalezitym pramenem pro praci této skupiny mlzZe pak byt Pfiloha 1: Misie a lidé dokumentu Mistie, kde
bydlis, pfipadné Dodatek 5. Pastoracni aktivity ve virtualnim prostoru v Pfiloze 2: Usporfadani a zivot (str.
57 -57).

Prakticko-teologické prohloubeni: Pfi zpracovani tohoto tématu vychazime ze zizeného pojeti ,misie”,
které z praktickych ddévodt bylo zvolené pro nasi diecézni synodu, tj. misie jako souboru ,aktivit, postojd
nebo gest, které napomahaiji k tomu, aby se lidé kolem nas zacali zajimat o viru a otevirat se osobnimu
setkani s Kristem*. Teologie nabizi rozdéleni téchto zakladnich Ukold v rAmci misijniho poslani cirkve na

1. oblast slaveni Kristova tajemstvi pfi bohosluzbé (,liturgie®),
2. hléaséani evangelia véem (,martyrie),
3. sluzby lidem v nouzi, spole¢nosti a celému stvoreni (,,diakonie®).

Jiny pohled fika (srov. 2. kapitola Ad gentes), Ze je dllezita nasledujici misijni dynamika:

a) pfitomnost lasky (svédectvi zivota),
b) hlasani evangelia (evangelizace),
c) vytvarenispolecenstvi (kfestanska obec).

Mezi zakladnimi rozméry poslani cirkve se nékdy uvadéji také , koinonie“ (spolecenstvi) &i ,,mystagogie”
(uvadéni do tajemstvi zivota s Kristem). Tyto dva rozméry poslani cirkve (,,missio“) jsou podrobnéji
rozvedené v dalsich dvou &astech tohoto textu: (A) Zivot s Kristem a (B) Zivot ve vztazich, které v uz§im
pojeti ,misie“ byly k oblastem k feSeni byly pfidany jako nutné ,,pfedpoklady k misii“. Svym zplsobem
vSechny dalSi oblasti kfeSeni jsou zaroven také specifickymi tématy, jak rozvijet ,,misijni charakter
diecéze®. Jsou takto vy€lenény do samostatnych témat, aby je tak bylo mozné promyslet do vétsi hloubky.
Jejich hlavni dGrazy mohou proto byt zminény i pfi praci na této prvni, zakladni oblasti. Nap¥. téma (F) Péce
o spole¢nost a Zemi je reflektovano z hlediska spravy majetku — toto téma ma ovSem o SirSi pfesah do
spoluprace s nejrliznéj$imi dalSimi subjekty a lidmi dobré viile, a mize proto byt zdliraznéno i zde (viz napf.
pojem ,;spolec¢enska diakonie“ nebo ,socialni dimenze evangelia“, kde je dliraz nejen na sluzbu trpicim
jednotlivelim, ale také na sluzbu socialni spravedlnosti ve spole¢nosti a péci o celé stvoreni).

Dalsi zajimavou otazkou k teologické reflexi a k pastoraénimu rozliSovani je pak tato:

1. Vnimame, Ze jsme pro oblast, kde Zijeme, a obdobi, kdy zijeme, Duchem svatym zvani byt cirkvi,
ktera d(vétuje, Zze Blh je se vSemi lidmi, je maximalné oteviena a vstupuje do partnerského
dialogu se vSemi a doprovazi je?

2. Nebo cirkvi, kteréa se ze svéta spiSe stahuje, zije hluboky zZivot s Kristem v modlitb&, kontemplaci a
hlubokych vzajemnych vztazich, véfi, ze tento ,kvas v tésté“ postupneé prokvasi celé lidstvo a zve
ostatni do téchto ,,mist milosti“?

3. Nebo cirkvi, ktera zaujima kriticky postoj vici vétSinové spolec¢nosti, odvazné poukazuje na jeji
nemoci a snazi se byt prorockym a evangelijnim ,,znamenim odporu“ viaci dnesnimu ,,svétu“?


https://synoda.bip.cz/vize
https://synoda.bip.cz/vize
https://synoda.bip.cz/dokument
https://synoda.bip.cz/include/stahnout_soubor.php?soubor=5115
https://synoda.bip.cz/dokument
https://synoda.bip.cz/dokument
https://synoda.bip.cz/include/stahnout_soubor.php?soubor=5116

ZAKLADNIi PRAMENY K AKENiMU ROZMERU MISIE

Jak se téma ,,misijniho charakteru cirkve® s dlirazem na jeho akéni rozmeér (rozdélené podle tfi hlavnich
oblasti poslani cirkve - liturgie, martyrie, diakonie) odrazi v zakladnich pramenech?

Pozn.: ZdUraznéni této vicevrstevnatosti poslani cirkve se objevuje i v Zavére¢ném dokumentu I. etapy
diecézni synody Mistre, kde bydlis (MkB 102): ,Z naslouchani mnoha lidem v diecézi vyplyva, ze ,misie’,
tak jak je v diecézi Casto chapana..., se neomezuje pouze na hlasani evangelia slovem (martyrie), ale
prostupuje i vSemi ostatnimi zakladnimi projevy pastorace v diecézi a ve farnostech: slavenim
bohosluzeb (liturgie), sluzbou lidem v nouzi (diakonie) i setkavanim se ve spolecenstvi (koinonie).” Prvni
tfi z t&chto dimenzi jsou tematizovany zde, komuniélni dimenze (koinonie) pak dale v &asti (B) Zivot

s druhymi.

1. Liturgie - mystagogicka dimenze misie

Evangelium: Mame pred oCima JeziSe, ktery zve k obraceni a nasledovani (srov. napt. Mk 1,15-20),
modli se se svymi ucedniky, s témi, ktefi jej nasledovali (i s tim, ktery jej zapfe a ktery jej zradi)
hostinu lasky slavi hostinu lasky (srov. napt. Jan 13). Tento JeziS se nam sam vydava do rukou pfi
slaveni Posledni ve€efe a pak znovu a znovu pfi ldmani chleba: ,Vezméte a jezte, toto je mé télo,
které se za vas vydava“ (Mt 26,26; srov. Lk 24,13-35).

Papez: Papez FrantiSek v navaznosti na Il. vatikansky koncil vnima liturgii jako zdroj a vrchol
veSkerého zivota cirkve. Ve své homilii na zahajeni liturgického roku 2021 mluvil o misijnim aspektu
liturgie takto: ,,Kazdé liturgické slaveni vzdy kon&i misii - vyslanim. To, co prozivame a slavime, nas
vede k tomu, abychom vysli vstfic druhym, abychom se setkali se svétem kolem nas, abychom
nas také otevira dialogu, setkani, ekumenickému duchu, pfijeti.“ Liturgie podle papeze FrantiSka
vS§ak neni jen pfipravou na misii, je jeji nezbytnou soucasti a privilegovanym misijnim nastrojem. V
Evangelii gaudium totiz papez piSe: ,Evangelizujici spolecenstvi nakonec vzdy umi ,slavit'..
Radostna evangelizace se projevuje krasou v liturgii uprostied kazdodenniho usili o to, aby se Sifilo
dobro. Cirkev evangelizuje — a evangelizuje i sebe samu - skrze krasu liturgie, ktera je téZ oslavou
evangelizaéniho plsobeni a zdrojem nového povzbuzeni k sebedarovani“ (EG 24).

Synoda o synodalité: Ze lze liturgii, véetné slaveni eucharistie, ale také ,lidovou zboZnost* (tj.
praktickou, prostymi lidmi zitou, spiritualitu), chapat jako odpovéd na JeziSovo pfikazani hlasat
evangelium vSem, jasné fika také Zavérecny dokument synody o synodalité (SoS): ,,Tim, zZe jsou
vSechny mistni cirkve a celd cirkev bez rozdilu osob blizko v§em, kaZou a uci, krti, slavi eucharistii
a svatost smifeni, odpovidaji konkrétné na PanQv pfikaz hlasat evangelium v8em naroddm (srov.
Mt 28,19-20; Mk 16,15-16)“ (SoS 32). ,Lidova zbozZnost je jednim z mist misionarské synodalni
cirkve“ (SoS 115). Slaveni eucharistie je pak chapano jako zplsob ,zviditelfiovani kiestanského
spolecenstvi,vnémz se uskutecnuje diferencovana spoluodpoveédnost vSech za poslani“ (SoS 26).
Ackoli je nedélni slaveni eucharistie pro farnost klicové, ,tam, kde nedélni slaveni eucharistie neni
mozné, se spoleCenstvi, a po ni touzi, shromazduje pfi slaveni Slova, kde je Kristus stale
pfitomen* (SoS 26).

Diecézni synoda: Misijni rozmeér liturgie ¢i dalSich vefejnych projevl zboZnosti, novych i starych,
je v ZavéreCném dokumentu |. etapy diecézni synody Mistfe kde bydli§ (MkB) vyjadien takto:
»Zvldstnim druhem ¢innosti, kterda muize podle vysledkd prizkumu ¢asto pribliZit lidi k vite, je
liturgie, modlitba a jejich rzné aspekty” (MkB 12). Jako ,,misijni prostfedek” je zde pak zmifiovéana
»pritazlivost kfestanské bohosluzby“ samotné, zatimco jeji ,nesrozumitelnost” je naopak vnimana
jako prekazka (srov. MkB 12). Dale jsou zmifiovany dalSi projevy zboZnosti, jako Zehnani, pouté,
pfimluvné modlitby, sakralni hudba nebo ticho (srov. MkB 12). Jako dalsi ,,pfihodné pfilezitosti“ pro
hlasani evangelia jsou zminovana rlizna liturgicka obdobi, jako napf. vanoc¢ni ¢i adventni, pfipadné
Pamatka vSech vérnych zemfelych, ale také slaveni kit(, svateb a pohibUl (srov. MkB 13), pfipadné
»oteviené kostely jako némi svédkové viry“ (MkB 30).



2. Martyrie — kérygmaticka dimenze misie

Evangelium: Mame pred oCima JeziSe, ktery hlasa radostnou zvést (nejen) chudym (Lk 4,18), ale
také vyhani farizeje z chramu (Mt 21,72-13) a opakovane kritizuje jejich destruktivni chovani. Tento
Jezis pak posila své ucedniky a spolu s nimi i nas: ,, Jdéte do celého svéta a hlasejte evangelium
vS§emu stvoreni“ (Mk 16,15).

Papez: Pape? FrantiSek jiz od Evangelii gaudium opakované zdlraznuje: ,,Neni pravé evangelizace
bez vyslovné zvésti, ze Jezis je Pan a bez primatu hlasani JeziSe Krista v kazdé evangeliza¢ni
aktivité“ (EG 110). ,VSichni jsme povolani nabizet druhym explicitni svédectvi o spasonosné lasce
Pana, ktery nam i pres naSe nedokonalosti nabizi svou blizkost... To, co jsi objevil, to, co ti pomaha
Zit a co ti dava nadéji, mas hlasat druhym“ (EG 1217; srov. EG 127 a 128). Hlasani evangelia nemUze
byt statické: ,Skrze inkulturaci cirkev vtéluje evangelium do rliznych kultur a soucasné privadi
narody s jejich kulturou do svého spolecenstvi, protoze pozitivni hodnoty a formy, které kazda
kultura nabizi, mohou obohatit zplsob, jakym je evangelium hlasano, chapana a Zito“ (EG 116).
Synoda o synodalité: VZavére¢ném dokumentu synody o synodalité (SoS) neni toto téma
systematic¢téji zpracované, spiSe se predpoklada jeho dfivéjsi zpracovani jinde (srov. napf. Il
kapitola Evangelii gaudium papeze FrantiSka i Evangelii nuntiandi papeze Pavla IV.). Pfesto je
zdokumentu jasné, Ze za ,,subjekt hlasani evangelia“ je povazovan ,,cely Bozi lid“, nebot ,vSichni
jsme misionarskymi uc¢edniky“ (SoS 4; srov. SoS 33, 57, 68), a to se zvlastnim dlrazem na déti a
mladé lidi (srov. SoS 61 a 62).

Diecézni synoda: Pfimé hlasani evangelia slovem (,martyrie“ &i ,kérygma*“) je v Zavére¢ném
dokumentu I. etapy diecézni synody Mistre kde bydlis (MkB) prezentovano takto: ,,Nabidka a sdileni
viry slovem zahrnuje osobni svédectvi, rlizné druhy kurz( a seminara viry..., spole¢enstvi modlitby
a CGetby Pisma svatého v doméacich i farnich spoleéenstvich..., katecheze, pfipravu katechumend,
pfipravu k dalSim svatostem, vyuku naboZzenstvi, duchovni vzdélavani. V této souvislosti byla v
odpovédich nékolikrat zmirfovana dllezZitost srozumitelnosti naseho jazyka. Pfimé hlasani
evangelia je pak ¢asto zminovano v souvislosti s osobnim svédectvim Zivota a s individualnim
pfistupem® (MkB 14).

3. Diakonie - socialni dimenze misie

Evangelium: Mame pfed o¢ima JeziSe, ktery kfisi mrtvé, uzdravuje nemocné, odpousti h¥ignikiim,
vyhani zlé duchy. Tento Jezi$ i nas pak v podobenstvi o milosrdném Samaranovi uci vidét blizniho
v kazdém, kdo potfebuje pomoc (Lk 710,25-37) a o sobé fika: ,,Cokoli jste ucinili jednomu z téchto
mych nejmensSich, mné jste ucinili“ (Mt 25,40). Neni revolucionafem, ale zaséva svymi slovy i Ciny
seminka, ze kterych muze vyrlst strom, ktery proméni i spole¢nost jako celek. Svymi postoji a ¢iny
zaroven ale konfrontuje jiz tehdejSi nabozensky a spoleCensky systém a provokuje jej k proméné —
srov. ,blahoslavenstvi“ chudych a ,béda“ vici farizellm (Mt 6 — 7; Lk 6), vyhnani penézoméncu
zchramu (Mk 11,15-17).

Papez: Papez FrantiSek v Evangelii gaudium tika: ,,Dnes i vzdycky jsou chudi pfednostnimi adresaty
evangelia a evangelizace, ktera se nezistné obraci praveé k nim, je znamenim Kralovstvi, které
pfineslJezis... Mezi naSi virou a chudymi je nedélitelné pouto...“ (EG 48). A pokracuje: ,,Je mi milejsi
cirkev otlu¢ena, zranéna a Spinava proto, Ze vySla do ulic, nez cirkev, kterd je nemocna svou
uzavienostia pohodlnosti, s niZ lne ke svym jistotam... Venku je mnozstvi hladovéjicich aJezi§ nam
bez ustani opakuje: Vy jim dejte jist!* (Mk 6,37)“ (EG 49). Ve IV. ¢asti nazvané ,Socialni rozmér
evangelizace” pak pise: ,,V Bozim srdci maji chudi natolik privilegované misto, Zze on sam se ,stal
chudym’ (srov. 2 Kor 8,9)“ (EG 197) a v nasledujicim odstavci rozviji téma tzv. ,,opce pro chudé® ¢i
»preference chudych®, kterou chape jako ,,specifickou a prvofadou formu prokazovani kiestanské
lasky, o které sveédci cela cirkevni tradice” (Jan Pavel Il.) a ktera je ,zahrnuta v christologické vife
v onoho Boha, ktery se stal chudym pro nés, aby nas svoji chudobou obohatil“ (Benedikt XVI.). A
navazuje takto: ,,Proto si pfeji cirkev chudou a pro chudé® (EG 798). Starost o ,,chudé“ se ma podle
papeze FrantiSka projevovat nejen osobni péci, ale i Usilim polidstit systémy destrukce, protoze



»Musime fici ,ne‘ ekonomii exkluze a nerovnosti. Takova ekonomika zabiji“ (EG 53). V encyklice
Laudato si’ pak papez rozSifuje koncept diakonické dimenze misie i na ekologickou dimenzi (pro
kterou se uchytil pojem ,integralni ekologie“): ,,Dnes v8ak nem(Zeme neuznat, Ze opravdovy
ekologicky pfistup je stale vice pfistupem socialnim..., aby se dopralo sluchu jak kfiku zemég, tak i
kfiku chudych® (LS 49); ,Socialni laska nas vede k promysleni SirSich strategii, které ucinné zastavi
Upadek zivotniho prostfedi a podpofi kulturu pecovani, ktera pronikne celou spolec¢nost” (LS 231).
Hlasani evangelia tak podle papeze neni uréeno jen tém, ktefi se ptaji, ale ma také zaznivat jako
kriticky hlas tvari v tvar tém, ktefi maji ve spolecnosti zodpovédnost za druhé. Cirkev musi byt
prorockym hlasem v otazkach spravedlnosti: ,Papez ma rad vSechny, bohaté i chudé, ale ma
povinnost Kristovym jménem pfipominat, Ze bohati maji pomahat chudym, respektovat je a
podporovat“ (EG 58; srov. EG 53 - 60). Ve Fratelli tutti pak FrantiSek zd(razruje, Ze ,,povinnost
odpoustét neznamena, ze se ziekneme svych prav a budeme nabizet odpusténi zkorumpované
moci, zlo¢inclm nebo tém, kdo ponizuji nasi dlistojnost. Jsme povolani milovat kazdého bez
vyjimky. Milovat utiskovatele ale neznamena dovolit mu, aby nas dal utiskoval, nebo ho nechat,
aby si myslel, Ze jeho jednani je pfijatelné... (FT 241).

Synoda o synodalité: Zavérecny dokument synody o synodalité (SoS) na tyto FrantiSkovy uvahy
navazuje a potvrzuje klicovou roli sluzby chudym, ale i spole€¢né cesty s nimi v misijnim poslani
cirkve (,v srdci cirkve®): ,V Bozim srdci je pfednostni misto pro chudé“ (EG 797), pro lidi na okraji
spoleCnostiavyloucené, a tedyiv srdci cirkve... Pfednostnivolba pro chudé je implicitné obsazena
v christologické vite... Cirkev je povolana byt chuda s chudymi, ktefi Casto tvofi vétSinu véficich,
naslouchat jim a spole¢né se ugit rozpoznavat charismata, ktera dostavaji od Ducha, a povazovat
je za subjekty evangelizace” (SoS 79). Dokument také velmi silné a na vice mistech zminuje
potfebu naslouchat marginalizovanym lidem, doprovazet je a vnimat je jako soucast spolecné
cesty cirkve (srov. SoS 46, 56, 63, 121), ,rozvijet kulturu schopnou kritického proroctvi“ (SoS 47) a
byt ,socidlnim svédectvim® (SoS 48). Cirkev ma rozvijet ,témata socialni nauky cirkve,
angazovanosti ve prospéch miru a spravedlnosti a péCe o spole¢ny domov“ a ,zavazek k obrané
Zivota a prav cClovéka, ke spravedlivému uspofadani spole¢nosti, k dlstojnosti prace, ke
spravedlivému a solidarnimu hospodafrstvi a k integralni ekologii“ je chapan jako ,soucast
evangelizacniho poslani, které je cirkev povolana zit a ztéleshovat v déjinach“ (SoS 7157; srov. SoS
153 a 121) a ma ,,podporovat ekonomiku, ktera pecuje o lidi a planetu” (SoS 56).

Diecézni synoda: Sluzba lidem v nouzi (osobni a spole¢enska diakonie) jakoZto nedilna soucast
misijniho poslani cirkve je v Zavérecném dokumentu |. etapy diecézni synody Mistie kde bydlis
(MkB) zminéna vicekrat, a to jak ve své neformalné-komunitni, tak institucionalizované podobé:
»Sluzba lidem v nouzi je pro své evangelni svédectvi azaméreni nejen na lidi uvnitf cirkve také ¢asto
vhiméana jako nedilnd soucéast misijniho plsobeni cirkve, a to i ve své neinstitucionalizované
podobé&“ (MkB 17). VztahGim s lidmi z marginalizovanych skupin se Zavéreé¢ny dokument diecézni
synody pfili§ nevénoval, pouze vy&tové, bez hodnoceni. ,Zadné formalni pastoraéni struktury
nejsou zameéreny na pastoraci v mistech pomérné pocetné romské komunity... péCe o osoby
LGBTQ+ neni rozvinuta®“ (MkB 50). Téma spolecenské diakonie ve vlastnim slova smyslu (socialni
spravedlnosti, integralni ekologie) se v Zavére¢ném dokumentu MkB vyskytuje jen okrajoveé (srov.
MkB 16 a diecézni projekt udrzitelného hospodareni, srov. MkB 75d).

(A) ZIVOT S KRISTEM

Ukol: Navrhnout konkrétni kroky k podpore Zivota v Kristu (spirituality, osobniho vztahu s Kristem) jako
pramene pro vesSkeré misijni aktivity a nutného pfedpokladu jakéhokoli misijniho poslani a sluzby.

Pomocné otazky: Jakymi konkrétnimi zplsoby budeme v diecézi v pfistich 10 letech nabizet pfilezitosti
pro hlubSiuvedeni lidido osobniho vztahu s Kristem (osobni modlitba, kontemplace, lectio divina, biblické
studium apod.) a jak je vtomto vztahu dlouhodobé doprovazet do jeho hloubky? Jakymi konkrétnimi
cestami podpofime nezbytné propojeni této ,hloubky“ s misijni ,Sitkou“? Jakymi zplsoby v diecézi
umoznit lidem Cerpat z duchovniho bohatstvi rliznych spiritualit (fehole, hnuti, komunity apod.) a zaroven
uchovat potfebnou $ifi misijniho poslani diecéze, které musi zlistat oteviené a srozumitelné vSem? Jakymi
konkrétnimi zpUsoby v diecézi podporovat rozvoj sluzeb uvadéjicich hloubky Zivota v Kristu uprostied



reality Zivota dnes$nich lidi (napf. sluzeb duchovniho doprovéazeni, pastora¢niho poradenstvi, uciteld ¢i
ucitelek vnitini modlitby, prlvodcl v katechumenatu a mystagogii po kiftu a bifmovani dospélych apod.)?
Jaké naroky by mély byt kladeny na ty, kdo by takovéto sluzby vykonavali? Jak toto vSe podpofit na diecézni
rovine (napf. vznik ,,center spirituality®, ,,Skol modlitby*, ,Skoly duchovniho doprovazeni, ,biskupsky vikar
pro spiritualitu“ apod.)?

Doporuc¢ené prameny: Pro pfipravu ke spole¢nému rozliSovani doporuc¢ujeme procist si Uvody k ¢asti Ja
jsem ta Cesta: KRISTUS textu Inspirace pro tvorbu sdilené vize diecéze a zdokumentu Mistre, kde
bydlis pak predevsim €. 30, 102 (pfipadné 5, 10, 12, 13, 20, 25, 37, 44-45, 53-55).

Prakticko-teologické prohloubeni: Tato oblast () Zivot s Kristem a nasledujici oblast (B) Zivot ve vztazich
jsou oblastmi, které jsou v naSem pracovnim ziuzZzeném pojeti misie zakladem, vychodiskem a nutnym
predpokladem pro rozvoj jakychkoli dalSich konkrétnéjsich misijnich aktivit, postoju ¢i gest (ve vysledcich
naseho lonského prlzkumu situace tato témata spadala pod kategorii ,,misijni postoje“). V Sir§im
teologickém pojeti misie, jak jej nachazime i vtextech papeze FrantiSka, jsou ovSem oblast Zivota
s Kristem (,mystagogie“ Ci ,spiritualita“) a Zivota ve vztazich (,koinonie“ ¢i ,synodalita®“) samy o sobé
nedilnou soucasti ,,misijniho poslani cirkve*.

Pracovné zde navrhujeme vyjit z pfedpokladu, Ze Zivot s Kristem je nezbytnym prfedpokladem jakékoli
misijni ¢innosti a Ze jej lze povazovat za jakési ,,jadro“, ,,srdce” ¢i ,,kofeny“ celého misijniho poslani cirkve.
A muzeme pfipustit, Ze pravé autenticky hluboky Zivot s Kristem mUZe byt pro nékoho ¢i pro nékteré
komunity tim hlavnim ,,misijnim nastrojem*®. A Ze na zakladé tohoto vychodiska je pro rozvoj misijniho
poslani diecéze i jejich jednotlivych ¢asti (farnosti, komunit, spoleCenstvi) v pfistich 10 letech nezbytné
hledat a navrhnout konkrétni zameéry, jak rozvoj zivota s Kristem v diecézi podpofit, a pfipadné navrhnout i
konkrétni kroky Ci nastroje, které by nam na této cesté pomohly.

Kromé toho je také tieba vychézet z toho, Ze podoby tohoto Zivota s Kristem (tedy nejriiznéjsi ,,spirituality®)
jsou mnohotvarné a ze mnohotvarné budou také zpUsoby, jak tu kterou konkrétni formu Zivota s Kristem
podporovat. Z celodiecézniho pohledu je proto tfeba pfi hledani konkrétnich cil( a cest respektovat, Ze
existujiijiné ,spirituality®, nez je zrovna ta nase (moje osobni, mé komunity, mého hnuti...), a hledat takové
podplrné nastroje, které tuto mnohotvarnost budou podporovat, nebo alespori respektovat.
V celodiecéznich nabidkach se pak samoziejmé& mohou promitat osobni ¢i komunitni zkuSenosti a
preference téch, ktefi tyto nabidky spoluvytvareji, ale pokud to ma slouzit ke spole¢nému rastu v celé
diecézi, pak je tfeba hledat cesty, jak zachovat autentiCnost a zivotaschopnost na strané jedné a
pfijatelnost ¢i srozumitelnost pro nejriiznéjsi skupiny lidi v diecézi na strané druhé.

ZAKLADNi PRAMENY K MYSTAGOGICKEMU ROZMERU MISIE

Jak se téma ,,misijniho charakteru cirkve“ s dlirazem na jeho mystagogicky / spiritualni rozmér odrazi
v zakladnich pramenech?

e Evangelium: Mame pred o¢ima JeziSovy chvile modlitby a kontemplace (Lk 5,76), kdy se uchyluje
do Ustrani, které nam ukazuji dlezitost duchovniho zakotveni misijniho poslaniv hlubokém vztahu
s Otcem. Jezi§ sam pak ,tvofi“ skupinu svych apostoll pfedevsim k tomu, ,,aby byli s nim“ (Mk
3,13). O sobé fika: ,,Ja jsem cesta, pravda a zivot“ (Jan 14,6) a zakofenéni do svého vlastniho Zivota
nabizi jako jedinou moZnou cestu k neseni ovoce: ,,Kdo zlstava ve mné a ja v ném, ten nese hojné
ovoce“ (Jan 15,5).

e Papez: Papez FrantiSek tento prvni zakladni rozmér misijniho poslani cirkve, jeho duchovni
dimenzi, velmijasné zdUraznuje napf. v Evangelii gaudium: ,,Evangelizace neni mozna bez neustalé
modlitby, ktera nas pfivadi do Bozi pfitomnosti. Zlstavani v modlitbé nas otevira Duchu svatému a
¢ini nasi misii plodnou” (EG 262). A mladym lidem pak v Christus vivit fika: ,Mladi lidé, zamilovani
do Krista, jsou povolani k tomu, aby vSude svédcili o evangeliu svym Zivotem... Byt aposStolem ...
znamena zit (Kristovu) pravdu, vtélit se do ni, proménit se v Krista... Evangelium je ... poselstvi
proménéné v zivot“ (ChV 175).

e Synoda o synodalité: Zavérecny dokument synody o synodalité vramci kapitolky ,,Synodalni
spiritualita® pojednava o dlleZitosti synodalné orientovaného doprovézeni zaméfeného na
vzdélavani a prohloubeni spirituality vS8ech véficich (,,naslouchani Bozimu slovu, kontemplace,
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ztiSeni, proména srdce, askeze, pokora, trpélivost, pfipravenost odpoustét a nechat si odpustit®,
ale také spolecné rozliSovani, uznani chyb, obnoveni divéry; srov. SoS 43; 44; 46). Vzdélavani
spolupracovnikd (véetné duchovniho doprovéazeni a spiritualni formace) je zde pak vénovana cela
V. ¢ast nazvana ,,Posilam i vas“ s podtitulem ,Formovani BoZiho lidu misionafd-u¢ednikd“ (srov.
SoS 140 - 145).

e Diecézni synoda: V Zavérecném dokumentu MkB je jako ,silny negativni faktor” branici misii
zminén ,formalni, povrchni nebo zvykovy Zivot nékterych farnosti nebo farnik(“ (MkB 20) a mezi
»prekazkami misijniho poslani“ pak také ,nedostatek kvalitniho vzdélavani ve vife“ (MkB 45). Dale
je zde zdlraznéno, Ze je dllezitd duchovni formace, doprovazeni a podpora a konstatovana priorita
misijniho ,,postoje® pfed misijni ,,akci“ (srov. MkB 37). K duchovnimu doprovazeni srov. dale ¢ast
(C) Cirkev doprovazejici.

(B) ZIVOT VE VZTAZICH

Ukol: Navrhnout konkrétni zp@isoby, jak v diecézi podpofit rozvoj farnosti, komunit a spoleenstvi, které

jsou ekumenicky oteviené, pohostinné vici vSem lidem a Zijici ve zdravych respektujicich vztazich.

Pomocné otazky: Jakymi konkrétnimi zplsoby chceme v pfistich 10 letech v diecézi zajistit jak potiebu
bezpeéného prostiedi pro rlst v hlubokych osobnich vztazich uvnitf nejriiznéjSich skupin véficich, tak
zplsobem? Co konkrétné v diecézi pomUze k tomu, aby druzi podle nasich vzajemnych vztah( poznali, Ze
jsme Kristovi ucednici a u¢ednice? Co konkrétné mlze pomoci k vyméné dar(, inspiraci, zkuSenosti a
zdrojd uvnitf diecéze (mezi farnostmi, komunitami, malymi spolecenstvimi, domy modlitby, jednotlivci, v
rodinach, mezi rodinami, mezi generacemi, ve spolcich atd. a uvnitf vSech téchto skupin)? Jakymi nastroji
budeme na diecézniiregionalni roviné podporovat rozvoj ekumenické spoluprace? Co pomUzZe tomu, aby
farnost byla mistem kzivotu pro vS8echny, kde si navzajem pomahame a predavame zkuSenosti,
pomahame si, bez predsudkll a bez diskriminace, nerozdélujeme se ale fungujeme spole¢né?

Doporucéené prameny: Pro pfipravu ke spole¢nému rozliSovani doporucujeme procist si Uvody k ¢asti Ja
jsem ta Cesta: VZTAHY textu Inspirace pro tvorbu sdilené vize diecéze a z dokumentu Mistre, kde bydlis
pak predevsim ¢&. 26, 28, 58, 59, 102, 104 (pfipadné 6, 9, 15, 18, 27, 44-46, 48).

Prakticko-teologické prohloubeni: Tato oblast (B) Zivot ve vztazich a predchozi oblast (A) Zivot s Kristem
jsou oblastmi, které jsou v naSem pracovnim zuzeném pojeti misie zakladem, vychodiskem a nutnym
predpokladem pro rozvoj jakychkoli dalSich konkrétné&jSich misijnich aktivit, postojd i gest (ve vysledcich
naseho lofiského prizkumu situace tato témata spadala pod kategorii ,misijni postoje“). V §ir§im
teologickém pojeti misie, jak jej nachazime i vtextech papeze FrantiSka, jsou ovSem oblast zivota
s Kristem (,,mystagogie® Ci ,,spiritualita“) a Zivota ve vztazich (,,koinonie“ ¢&i ,synodalita“) samy o sobé
nedilnou soucasti ,,misijniho poslani cirkve“. Ohledné Zivota ve vztazich toto velmi silné opakované
zazniva v zavére¢ném dokumentu synody o synodalité. Zvlast dllezitd se zde jevi rodina jako ,,domaci
cirkev, ale i nejriznéjsi dalsi formy osobnich vztah(.

Cela oblast tzv. ,vnitfniho zivota cirkve“ (,synodalita“, ,,spole¢na cesta®) je uz svym stylem a formou
hluboce ,misijni“ a nelze tak smysluplné mluvit o néjaké jasné hranici mezi aktivitami ,,dovnitf“ a
aktivitami ,navenek®. Lze mluvit napt. o téch, kdo bydli na izemi farnosti, a o téch, kdo tam nebydli. Ale jiz
zde je otaznik nad tim, jestli mame na mysli trvalé bydliste, nebo realné bydlisté, a pokud realné, tak jak
ten pobyt ma byt dlouhy, aby byl pro nas relevantni atd. Podobné lze mluvit o téch, ktefi se zpravidla
Ucastni slaveni nedélni eucharistie v dané farnosti. Co je ale ono ,,zpravidla“? Jednou za tyden? Jednou za
A co ti, ktefi sice na Uzemi farnosti bydli (nebo tam i ,,zpravidla®“ chodi do kostela), ale nejsou pokiténi? A
ani nechtéji byt (zatim) pokfténi?

| zde bude tedy dUlezitou otazkou k rozliSovani totéz, na co jsme se ptali na zavér ivodu k oblasti (1) Misijni
charakter diecéze, kdy jsme zdUraziiovali, Ze neni ¢asto ani tak dllezité ,co“ délame pro zvéstovani
evangelia, ale ,,jak” to délame:

1. Vnimame své cirkevni spole¢enstvi jako soucast Boziho lidu, kterym je celé lidstvo a ve kterém se
vzajemné doprovazime do Boziho kralovstvi?
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2. Nebo jako malé stadce, které do hloubky Zije svlj vztah s Kristem a s druhymi a dvétuje, Ze ,to
staci“?

3. Nebo jako kontrastni spolecCenstvi, které je povolano pfinaset prorockou kritiku tvafi v tvar
nespravedlnostem tohoto svéta?

Navrhy na praktické kroky voblasti rozvoje respektujicich hlubokych vztah( tedy budou jasné
poznamenané tim, zda, kde a jak silné si tyto ,,hranice cirkve® narysujeme. P¥i nasich praktickych uvahach
nejde o to fesit tuto narocnou teologickou otazku néjak do hloubky, ale je dobre alespon do néjaké miry
vnimat, ze to, jak chapu pojmy ,cirkev“ a ,,svét“ velmi silné ovliviiuje i mé predstavy o tom, kam se chceme
spolecné v diecézi v pfistich 10 letech umirat v oblasti zivota s Kristem.

V uvazovani o praktickych krocich se ovSem mUzZeme drzet ur¢itého zazitého rozdéleni tématu Zivota ve
vztazich na vztahy mezi jednotlivymi kfestany, vztahy v rodinach a mezi rodinami, vztahy mezi generacemi,
vztahy ve skupinach a spole€enstvich uvnitf farnosti a mezi nimi, vztahy mezi farnostmi a katolickymi
komunitami ¢i hnutimi uvnitf diecéze, vztahy s nekatolickymi kfestany, cirkvemi a komunitami na dzemi
diecéze, vztahy s jednotlivci ¢i skupinami z jinych ndbozenstvi, vztahy s lidmi bez nabozenské pfislusnosti
a s nejriznéjsimi aktivitami, spolky, sdruzenimi na Gzemi diecéze, vztahy pfekracujici hranice diecéze (s
ostatnimi diecézemi u nas i v zahranici, s charitativnimi projekty, s komunitami v misiich apod.

ZAKLADNIi PRAMENY KE KOMUNIALNIMU ROZMERU MISIE

Jak se téma ,,misijniho charakteru cirkve® s dlirazem na jeho komunialni / synodalni rozmér odrazi
v zakladnich pramenech?

e Evangelium: Mame pred oCima JeziSe uprostfed svych ucednikll vdomé (Mt 13,36; Mk 9,33),
prateliciho se s Marii, Martou a Lazarem (Lk 10,38-42; Jan 11,1-44), hovoficiho se Zzenou u studny a
s respektem naslouchajiciho jejimu zivotnimu pfibéhu (Jan 4, 1-42), setkavajiciho se s kanaanskou
Zenou, ve které odkryva jeji hlubokou osobniviru (Mt 15,21-28). Tento Jezi§ i nam pak zaslibuje svoji
pfitomnost uprostied jim nesenych vztah(: ,Kde jsou dva nebo tfi shromazdéni ve jménu mém,
tam jsem ja uprostied nich“ (Mt 18,20) a vyzyva nas k jejich prohlubovani: ,,Milujte se navzajem,
jako jsem ja miloval vas“ (Jan 13,34), ale také zvéstuje zaslibeni, Ze tyto vztahy se v ném rozSiti na
vSechny lidi: ,,Mnozi pfijdou od vychodu i zdpadu a budou stolovat s Abrahamem, lzakem a
Jakobem v kralovstvi nebeském® (Mt 8,717).

e Papez: Papez FrantiSek tento komunidlni rozmér misijniho poslani cirkve, tedy jeho vztahovou a
dialogickou dimenzi, jasné prezentuje v Evangelii gaudium, kdyz tam piSe: ,,Cirkev, ktera vychazi’,
je cirkvi otevienych dvefi. Vychéazet ven k druhym a vydavat se na periferie lidstva neznamena
bezhlavé a beze smyslu béZet do svéta. Castokrat je lepsi zpomalit krok, odlozit neklid, pohlédnout
druhym do oé&i a naslouchat jim, anebo odlozit naléhavé povinnosti a doprovodit toho, kdo zUstal
na kraji cesty” (EG 46). Toto pak v encyklice Fratelli tutti papez vztahuje na vSechny lidi, ve kterych
ve vSech vidi bratry a sestry: ,,Cirkev je domov s otevienymi dvefmi... Chceme byt cirkvi, ktera
slouzi, kterd opousti domov a vychazi ze svych chram(, vychézi ze svych sakristii, aby doprovazela
zZivot, podporovala nadéji, byla znamenim jednoty... stavéla mosty, bofila zdi, zasévala semena
smifeni“ (FT 276). Vzdyt ,do plnosti dorlistame tehdy, kdyZ bofime zdi a nase srdce se napliuje
tvafemi a jmény“ (EG 274 a FT 195).

¢ Synoda o synodalité: O kliCové roli vztah( pro misii mluvi i Zavérecny dokument synody o
synodalité (SoS). Cela jeho Il. kapitola je vénovadna nutnosti , konverze / obraceni / promény
vztah(“ Synodalita (tedy néco vysostné ,vnitiniho“) se zde chépe jako kralovsky misijni nastroj,
kterym mlzZeme oslovit dnesni svét v duchu evangelia (srov. napt. SoS 32: ,,Synodalita a misie jsou
Uzce propojeny: misie osveécuje synodalitu a synodalita vede k misii“; srov. také SoS 28 a 47, 48,
50). ,Evangelijni kvalita vztah( ve spolecenstvi je rozhodujici pro svédectvi... Vztahy obnovené
milosti a pohostinnost nabidnutd nejmensSim podle JeziSova uc€eni jsou nejvymluvnéjSim
znamenim pUsobeni Ducha svatého ve spolecenstvi u¢ednikd... PéCe o vztahy... je zplsobem,
jakym se Buh Otec zjevil v JeZiSi a v Duchu“ (SoS 50). ,,Nasim zavazkem, podporovanym Duchem
svatym, je zajistit, aby cirkev byla vnimana jako pfivétivy domov, svatost setkani a spasy, skola
spolecenstvi pro vSechny Bozi syny a dcery“ (SoS 715). Dokument se k tomu znovu vraci i ke konci:
»Prozivanim synodniho procesu jsme si noveé uvédomili, Ze spasa, kterou mame pfijmout a hlasat,



prochazi skrze vztahy“ (SoS 154). Faze implementace zavére¢ného dokumentu ma pfispét ,k
hmatatelné synodalni proméné (conversione, obraceni, konverzi) v rliznych cirkevnich realitach
(farnosti, instituty zasvéceného zivota a spoleC¢nosti apostolského Zivota, shromazdéni véficich,
diecéze, biskupské konference, skupiny cirkvi atd.)...“ (SoS 9). Synoda o synodalité navic vnima za
extrémné dualezitou pro misijni plsobeni také oblast ekumenickych vztahd, kdyz napf. cituje
papeze FrantiSka: ,,Cesta synodality, po niz katolicka cirkev kraci, je a musi byt ekumenicka, stejné
jako ekumenicka cesta je synodalni“ (SoS 23; srov. SoS 40) a ke konci znovu zdUraziuje, Ze
~vymeéna darl ma také zasadnivyznam na cesté k plné a viditelné jednoté mezi véemi kfestanskymi
cirkvemi a spole€enstvimi a navic je i€¢innym znamenim této jednoty ve vife a lasce ke Kristu, ktera
podporuje vérohodnost a dopad kfestanské misie (srov. Jan 17,21)“ (SoS 122).

e Diecézni synoda: V misijni sekci ZavéreCného dokumentu I. etapy diecézni synody Mistfe kde
bydlis (MkB) je nékolikrat jasné vyjadieno, ze hluboké respektujici vztahy jsou pro misijni plisobeni
zasadni. Jiz prvni ¢lanek konstatuje, Ze sice ,pro nasSe potfeby omezujeme vyznam slova ,misie’
v tomto dokumentu na €innost cirkve ve prospéch lidi mimo oficialni struktury cirkve,” ale ze ,,je
ziejmé, ze vnitini usporfadani a Zivot mistni cirkve i jejich jednotlivych spoleCenstvi ovliviiuje také
jejich ¢innost vici ostatnim lidem a Ze vnitini Zivot cirkve je téZ ovliviiovan jeji misijni ¢innosti“
(MKB 1). A pozdéji: ,Kazdy znds je vsile kitu misionafem ucednikem, jehoz svédectvi ma
komunitni rozmeér“ (MkB 6). Dale je zde feCeno, ze ,,prvofadou roli pfi vydavani svédectvi Kristu
navenek hraje ve farnich nebo i jinych spole¢enstvich otazka, kterou bychom mohli souhrnné
oznadit jako otazku vztah( a postojd“ (MkB 9). Konkrétné jsou zmifiovany napf. postoje jako
pohostinnost a pfijeti, osobni svédectvi Zivota, osobni vztahy, svédectvi kfestanského
spolecenstvi, blizkost, lidskost, vstficny pfistup knézi, rodinné a pratelské vztahy, otevienost ve
smyslu vstficnosti, naslouchani a sounaleZitosti, vnimavost vici okoli, tolerance a respekt vici
rdznym skupinam lidi... pfivitani nové pfichozich nebo sdilené jidlo (srov. MkB 9). A dale: ,Za
zédsadni pro misijni plsobeni byly oznadovany oteviené vztahy vyznacujici se pfijetim
arespektem... | konkrétni Cinnosti a udalosti jsou jako misijné uc¢inné vnimany pravé tehdy, kdyz
jsou prostoupeny podobnymi postoji“ (MkB 26; srov. také MkB 58). V dokumentu se jako dllezité
objevuje také téma ekumenismu praktikovaného ,na mnoha mistech diecéze“.., avSak
s poznamkou, Ze ,,potencial ekumenické spoluprace neni zatim dostate¢né nalezen a rozvinut*®
(MkB 15). Na mnoha mistech diecéze je v dokumentu nakonec vnimana také dUlezitost akci
otevrenych Siroké vefejnosti a spoluprace s ni (srov. MkB 10 a 18): ,,Pastoracni sluzby a aktivity jsou
ve farnosti vétSinou vnimany jako efektivni tam, kde existuje silna spoluprace uvnitf farnosti i
smérem k obCanské spolec¢nosti, kde jsou aktivity dobfe navazany na schopnosti jednotlivct a kde
zaroven odpovidaji potfebam mistni komunity” (MkB 46). OvSem pouze v cca tfetiné farnosti je
povazovana schopnost spoluprace uvnitf farnosti, farnosti s diecézi ¢i farnosti s SirSi spole€¢nosti
za dostate¢nou (srov. MkB 46; srov. také MkB 14, 20, 28, 30, 45).

(C) CIRKEV DOPROVAZEIJICI

Ukol: Hledat a rozpoznavat nové, neottelé, tfeba i provokujici a mozna prorocké napady a pfistupy
vyrlstajici z evangelia, které pomahaji lidem Zit s Kristem a s druhymi v dne$nim svété.

Pomocné otazky: Jaka vnimame ,,znameni doby“ pro plzefiskou diecézi dnes? Jakymi konkrétnimi,
tiebas i velmi ne¢ekanymi ¢i neotfelymi, nebo naopak velmi prostymi a tradi¢nimi zplsoby mize diecéze
na tato ,,znameni doby“ odpovidat? Jaké nové formy kfestanské sluzby vidime z tohoto v§eho vyrlistat a
jak témto formam tfeba i jen experimentalné prizplsobit struktury a financovani? Jak se krok za krokem
stavat ,cirkvi doprovazejici“, ktera pfijima, nasloucha a doprovazi Zivot v jakékoli jeho formé k Zivotu v
plnosti?

Doporuc¢ené prameny: Pro pfipravu ke spole¢nému rozliSovani doporucujeme procist si ,Vychodiska*“
k ¢astem A.1-A.3 a B.1 textu Inspirace pro tvorbu sdilené vize diecéze a z dokumentu Mistre, kde bydlis
pak pfedevsim ¢. 26, 30, 64 a 108 (pfipadné 4, 5, 9, 31, 37, 38-41, 57, 95-97).

Prakticko-teologické prohloubeni: Tato oblast byla zafazena jako moznost spolupracovat na rozliSovani
dalSich cest plzenské diecéze v dneSnim svété pro ty, ktefi vnimaji, Ze ostatni oblasti se na Zivot a poslani
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diecéze divaji s pfilis specifického uhlu pohledu a hledaji odpovédi na pfili§ specifické, pfedem dané
otdzky Ci oblasti zajmu. Proto se zde chceme ptat hodné Siroce na ,znameni doby“ a chceme hledat a
navrhovat na prvni pohled tfeba neschlidnd, ale dlouhodobé tieba dllezita FeSeni.

Inspiraci zde mohou byt néktera konstatovani zavérecného dokumentu |. etapy diecézni synody, podle
kterého napf. ,mnozi respondenti citi potfebu ,zdnes$néni‘ cirkevniho Zivota a vétsi pfizplsobeni se
soucasnym spolecenskym podminkam® a ,vnimaiji, ze by cirkev méla reagovat na potfeby dnesni doby a
hledat nové cesty, jak oslovovat soucasné generace...“ (MkB 30); je zde konstatovana ,,potfeba hledat a
nalézat nové typy sluzeb a roli odpovidajicich jak osobnim predpokladiim jednotlivell, tak ménicim se
kulturnim podminkam a potfebam dnesnich lidi“ (MkB 37); je vyjadfena nadéje, Ze ,,néco z farniho zivota
zanikne, aby se mohlo zrodit néco jiného a vice adaptovaného na nové zivotni okolnosti,” coz nas zve ,,k
nadéji, ktera roste skrze navrat ke Kristu, nasi spole¢né ,prvni lasce” (MkB 64); jsme povzbuzovani, zZe i pfi
vSi na8i bezradnosti ,,pravé tato nevédomost a nejistota na nékterych mistech umoznuji a probouzeji
hledani a kreativitu“, Ze je to pro nas vyzva a Sance, ,abychom v dialogu s dnesnimi lidmi pfizplsobovali
svou komunikaci, volbu svych slov, zplsob( i komunika¢nich kanall jejich jazyku a abychom se tvlréim
zplsobem ucili znovu a znovu naslouchat, vést dialog, porozumét, danou situaci pfijmout a ve svétle
evangelia hledat dalSi Bozi cesty” a ze tedy ,,nejistota nemusi nutné vést k rezignaci, ale spiSe k nadégji na
nové zacatky, a to v dlvére, Ze nas Blh vede a inspiruje jako svUj lid“ (MkB 108).

Aby bylo pfecijen néco konkrétnéjsiho, kolem ¢eho se budou Uvahy v této skupiné tocit, je zde jako jakasi
mysSlenkova ,kotva“ navrzen kliCovy postoj papeze FrantiSka v jeho pfistupu k ivaham o dneSnich cestach
cirkve, a to je postoj ,doprovazeni“. V zavérecném dokumentu synody o synodalité se toto slovo vyskytuje
32x. V ¢lanku 78 pak tento dokument dokonce prezentuje Uvahy Ucastnik( zavéreéného shromazdéni o
dulezZitosti naslouchani a doprovazeni vkazdé komunité a o zfizeni zvlastni sluzby ,naslouchani a
doprovazeni“ (SoS 78).

ZAKLADNI PRAMENY K TEMATU ,,CiRKEV DOPROVAZEJiCi“

Jak se téma ,,misijniho charakteru cirkve“ s dlirazem na ,cirkev doprovazejici“ odrazi v zakladnich
pramenech?

e Evangelium: Mame pfed oCima JeziSe, ktery své uc¢edniky osobné doprovazi a podporuje a doufa,
Ze Cas a energie vloZzené do tohoto jejich doprovazeni se vrati: ,,Komu bylo mnoho dano, od toho
se bude mnoho pozadovat® (Lk 12,48; srov. také podobenstvi o hfivhach v Mt 25, 14-30). P¥i
rozmnozeni chlebl svéfuje sluzbu rozdélovani chlebl svym ucedniklim, aby uc¢ednici mohli
slouzit zastuptim a on slouzit u¢ednikim (srov. Mk 6,34-44).

e Papez: Papez FrantiSek napft. v Evangelii gaudium Fika: ,, Kazdy kfestan je misionafem, nakolik se
setkal s Bozi laskou v JeziSi Kristu. Uz nefikejme, Ze jsme ,ucednici‘ a ,misionafi‘, nybrz vzdycky
,ucednici misionati“ (EG 120). ,Duch svaty obohacuje celou evangelizujici cirkev také riznymi
charismaty. Jsou to dary k obnové a k budovani cirkve... Jde o dary ducha zac¢lenéné do téla cirkve
a zamérené ke stfedu, kterym je Kristus, odkud dostavaji evangelizacni zaméreni“ (EG 130). Av
Christus vivit: ,,Cirkev musi podporovat kazdého, kdo pfispiva k jejimu poslani, a zajistit jejich
formaciiduchovni rist“ (ChV 239).

e Synoda o synodalité: Zavérecny dokument I. etapy diecézni synody Mistfe kde bydlis (MkB)
vramci kapitolky ,Synodalni spiritualita® pojednava o dllezitosti synodalné orientovaného
doprovazeni zaméfeného na vzdélavani a prohloubeni spirituality vSech véficich (,,naslouchani
Bozimu slovu, kontemplace, ztiSeni, proména srdce, askeze, pokora, trpélivost, pfipravenost
odpoustét a nechat si odpustit®, ale také spolecné rozliSovani, uznani chyb, obnoveni dvéry; srov.
SoS 43; 44; 46). Synoda se zabyvala také ,,navrhem na zfizeni sluzby naslouchani a doprovazeni,
pficemz ty mistni cirkve, ,kde je tato potfeba nejvice pocitovana, budou moci podporovat
experimentovani a rozvijet mozné modely, na jejichz zakladé bude mozné rozliSovat” jeji pfipadné
zfizeni (srov. SoS 78). Vzdélavani spolupracovnik( (véetné duchovniho doprovazeni a spiritualni
formace) je zde pak vénovana celd V. ¢ast nazvana ,,Posilamivas“ s podtitulem ,,Formovani Boziho
lidu misionard-ucednikd“ (srov. SoS 140 - 145).
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e Diecézni synoda: V Zavére¢ném dokumentu MkB je jako ,silny negativni faktor” branici misii
zminén ,formalni, povrchni nebo zvykovy Zivot nékterych farnosti nebo farnik(“ (MkB 20) a mezi
»prekazkami misijniho poslani“ pak také ,nedostatek kvalitniho vzdélavani ve vife“ (MkB 45). Dale
je zde zdlraznéno, Ze je dllezitd duchovni formace, doprovazeni a podpora a konstatovana priorita
misijniho ,postoje” pfed misijni ,,akci (srov. MkB 37). Je zde konstatovano, ze v diecézi ,,nejsou
nijak systematicky rozvijené sluzby duchovniho doprovazeni ¢i pastoracniho poradenstvi pro
pastoracni pracovniky“ (MkB 55).

(2) DETI A MLADI LIDE

Ukol: Navrhnout konkrétni formy i&inného hldsani evangelia détem a mladym lidem a jejich doprovazeni
na cesté viry pfi velké rozptylenosti po diecézi a malych poctech.

Pomocné otazky: Které z pfistupl prace s détmi a mladymi lidmi v nejblizich 10 letech nejvice
pomohou vytvofit prostfedi, kde se déti a mladi lidé budou moci setkat s Zivym Kristem a Zit pro né
inspirujici vztahy? Jak v diecézi komunikovat s détmi a mladymi lidmi, aby se mohli setkat s pro né
srozumitelnou zvésti evangelia a byt uvedeni do Zivota s Kristem? Jak doprovazet mladé lidi, ktefi se na
Uzemi farnosti vyskytuji jen o vikendech a v misté studia nemaiji vztahy povzbuzujici viru? Jak misijné
vstupovat s hlasanim evangelia do virtualniho svéta a jak pomoci mladym lidem se v ném neztratit? Jaké
misto v tomto vSem mohou mit rodiny, lidé starSi generace ¢i nemocni? Jak toto vSe podpofit na roviné
diecéze?

Doporucené prameny: Pro pfipravu ke spole¢nému rozliSovani doporucujeme procist si uvody k ¢asti
A.2 textu Inspirace pro tvorbu sdilené vize diecéze a zdokumentu Mistre, kde bydlis pak pfedevsim €.
30, 105, 106, 108, 48, 51 (pfipadné 11, 19, 23, 24, 25, 36, 44). Zakladni ¢etbou pro tuto oblast by méla byt
apostolska exhortace papeze FrantiSka Christus vivit (audiokniha).

Prakticko-teologické prohloubeni: Tato oblast otevira otazku, jak byt v nasi diecézi cirkvi, ktera vytvari
podminky pro setkani se s Kristem a rlst ve vife pro déti a mladé lidi. Jak miZeme v diecézi hledat cesty k
ucinnému hlasani evangelia a doprovazeni déti a mladych lidi, zvlasté v podminkach jejich malych poctl
a velké rozptylenosti mist, kde bydli a studu;ji? Z vyzkum (napf. Hamplova) vyplyva, Ze pro predavani viry
dal8i generaci je dllezita dlouhodobé souhra rodiny a spoleenstvi (farnosti). Pastorace ve farnostech
mUZe jisté vytvaret prostiedi vstficné k détem a nabizet programy pro mladé lidi, ale zd4 se, Ze jadrem
problému je rodinna vychova, a bylo by proto dobré uvazovat i o tom, jak podporovat rodiny v nabozenské
vychové déti a mladych lidi.

Zasadni otazky dnesSniho uvaZovani o této oblasti misijniho poslani cirkve se to¢i kolem nékolika
zakladnich témat (srov. nize v pramenech citovany dokument Christus vivit, postsynodalni exhortace
papeze Franti§ka, ChV).

ZAKLADNi PRAMENY K TEMATU MISIE MEZI DETMI A MLADEZi

e Evangelium: Mame pred oCima JeziSe, ktery usmérniuje své uc¢edniky, kdyz od néj odhanéji déti a
fika: ,Nechte déti pfichazet ke mné, nebrante jim, nebot takovych je BoZi kralovstvi. Amen, pravim
vam, kdo nepfijme Bozi kralovstvi jako dité, jisté do ného nevstoupi.“ Bere déti do naruci, vklada na
neé ruce, zehna jim a dokonce se s nimi ztotozruje a varuje pfed pohrdanim jimi (srov. Mk 10,13-16;
Mt 18,1-5.10; Mt 19,13-15). S4dm se jako dvanactilety stdva modelem teenagera ,,na pUll cesty“ mezi
rodinou a poslanim (srov. Lk 2,41-52). Je vnimavy v(¢i ,,tomu malu“, co mlze nabidnout chlapec
s péti chleby a dvéma rybami (srov. Jan 6,1-14), a vstupuje do tohoto mala tak, ze vSichni maji
dostatek. Odvazné povolava za u¢edniky mladé lidi a citlivé je doprovazi (srov. Jan 1,35-39 a paral.)
a s citlivosti doprovazi mladého ¢lovéka (tak u Mt) v jeho touze po dokonalosti a s laskou (tak u Mk)
jej konfrontuje pravdou o jeho nesvobodé (srov. Mt 19,16-22; srov. Mk 10,17-22). Ve vzkfiSeni
Jairovy dcery (srov. Mk 5,21-43) pak mtzeme vidét silny obraz obnovy a povolani mladého ¢lovéka
k plnosti Zivota.
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Papez: PapezZ FrantiSek mladym lidem Fika: ,,Kristus Zije a chce, abys zil!“ (ChV 1) a je ,,pfitomny
v kazdé chvili tvého zivota, aby ho naplnil svétlem® (ChV 125). Vyzyva k tomu, abychom sdileli
s mladymi evangelium v jazyce soucéasnosti: ,,Musime jesté s vétsi vnimavosti hledat zpUsob, jak
prelozit kérygma do jazyka, jakym mluvi dnesni mladi lidé“ (ChV 211). Klade dlraz na rodinu a
mezigeneracni vztahy: ,Rodina je i nadale pro mladé lidi hlavnim opérnym bodem® (ChV 262) a
»Jestlize mladilidé zapusti kofeny do sn starSich lidi, dokdzou vidét budoucnost a mohou mitvize,
které jim oteviraji obzor a ukazuji nové cesty”“ (ChV 193). Ale také vyzyva: ,,Pastorace mladeze musi
byt flexibilnéjsi a musi zvat lidi k udalostem a podnikdim, kde se jim dostane nejen vyucovani, ale
také jim bude dana pfilezitost ke sdileni zivota“ (ChV 204). Virtualni svét nevnima jen jako
nebezpeci, ale také jako Sanci: ,Internet a socialni sité vytvofily novy zplsob komunikace a
vytvareni spojeni“ a je ,,neodmyslitelnym prostorem, kde se lze setkat s mladezi a kromé jiného ji
zapojit do pastoracnich iniciativ a aktivit“ (ChV 87; ale srov. také 88 — 90). Podle papeze FrantiSka
(ChV 202 - 247) ma byt pastorace mladeze ,,synodalni“ (uc¢i se jedni od druhych), zalozena na
syhledavani“ (kde mladi lidé ziji) a ,rastu® (doprovazeni), déjici se v ,pfijimajicim prostfedi“
(mohou svobodné pfichazet a odchéazet), odkryvajici ,rtzné roviny* (ticho, adorace,
dobrovolnictvi, sluzba, hudba, sport apod.), citliva pro ,,pfirozené viid¢i schopnosti a charismata*
v pfirozeném prostfedi mladych, odvazujici se povzbuzovat mladé k ,,byt stale misionafi“ (svéfovat
sluzby od zacatku) a ,doprovazejici“ (rodina, spolecenstvi, prlivodci, péce o pedujici). A mladym
lidem pak Fika: ,Mladi lidé, zamilovani do Krista, jsou povolani ktomu, aby vSude svédcili o
evangeliu svym zZivotem... Byt apoStolem ... znamena Zit (Kristovu) pravdu, vtélit se do ni, proménit
se v Krista... Evangelium je ... poselstvi proménéné v zivot“ (ChV 175).

Synoda o synodalité: VZavérecném dokumentu synody o synodalité (SoS) je zjasné, ze za
»Subjekt hlasani evangelia“ je povazovan ,cely Bozi lid“, nebot ,vSichni jsme misionafskymi
ucedniky* (SoS 4; srov. SoS 33, 57, 68), a to se zvla$tnim dirazem na déti a mladé lidi (srov. SoS 61
a 62). Zvlastni pozornost je vénovana ,,katolicky inspirovanym centr@im formace*“, které jsou ,,éasto
v kontaktu s lidmi, ktefi se jinak do kontaktu s cirkvi nedostanou“ a ,,mohou se stat laboratofi
préatelskych a participativnich vztah(*, pficemz ,duleZitou Glohu v dialogu mezi virou a kulturou, v
moralni formaci hodnot orientované na Krista, jenz je ikonou Zivota v jeho plnosti, zastupuji
katolické Skoly a univerzity“ (SoS 746; v originale ,,la scuola e l'universita di ispirazione cattolica®,
tedy ,,katolicky inspirované skoly a univerzity“). Hlasani evangelia pak zasadné ovliviuje ,,rozSifeni
digitalni kultury,” které ,,zdsadné meéni vnimani prostoru a ¢asu, ovliviiuje kazdodenni ¢innosti,
komunikaci a mezilidské vztahy, v€etné viry,“ a proto se ma stat ,,prorockym mistem pro misii a
hlasani“ (SoS 113; srov. 149).

Diecézni synoda: V Zavérecném dokumentu |. etapy diecézni synody Mistre kde bydlis (MkB) je
konstatovano, ze mladi lidé a déti se svym odliSnym zplsobem Zivota, jazyka a kultury ¢asto
nachazeji na okraji nasich diecéznich aktivit (srov. MkB 45). ,,Mnozi Uc¢astnici synodnich skupin
vnimaiji jako nejucinnéjsi nastroj, jak pfedavat viru, osobni Zivotni svédectvi (v osobnim Zivoté, v
préaci, v rodinach, ve vychové déti) (MkB 11). Zmiriovana je ,,nékdy nefunkéni spoluprace mezi DCM
a jednotlivymi farnostmi“ (MkB 24). V dokumentu je déle fe¢eno, Ze v diecézi chybi nabidky pro
mladeZ ve véku 12-15 let, Ze vyuka naboZenstvi ma rliznou Uroven, Ze chybi formace katechet( a
dostateéné materialni zajisténi i dostateény pocet katechetl viibec (srov. MkB 517). ,Ve vétsiné
farnosti se nedari zaujmout mladé lidi a zapojit je do sluzby a spolurozhodovacich procesd“ (srov.
MkB 36). ,Zejména mladi lidé jsou i ve svém duchovnim hledani zaméreni spiSe na zazitek a rozvoj
vlastni individualni religiozity bez navaznosti na cirkev“ (MkB 44). Ktématu cirkevniho $kolstvi
zavérecny dokument konstatuje, Ze neni zcela vyuZity potencial d(véry vefejnosti v cirkevni
Skolstvi a jeho kvality a Ze existuje snaha Skolska zafizeni v diecézi vnimat jako prostor otevieny pro
vSechny s preevangelizacnim a ekumenickym rozmérem (srov. MkB 23, 52e). Dokument dale
zdUraziuje, Ze ,digitalni komunikacni nastroje, jako jsou webové stranky a socialni sité, se stavaji
farnostech nejsou uZivatelsky privétivé, poptipadé vibec neexistuji“ (MkB 48; srov. MkB 19),
pficemz ,,chybi centralni koordinace a podpora ze strany diecéze“ (MkB 52g).

12



TEOLOGICKE REFLEXE

PIEORO CODA: EKLESIOLOGICKA CETBA ZAVERECNEHO DOKUMENTU SYNODY O SYNODALITE

NiZe prezentovany text je prekladem c¢lanku Piero Cody, ktery vysel 28. prosince 2024 v [‘Osservatore
romano (online k dispozici ZDE). Nabizi ,,podstatné misijni“ perspektivu Zavérecného dokumentu Synody
o synodalité (srov. ¢ast 5), jejimZ jadrem jsou spiritualni a vztahova konverze (srov. ¢ast 2 a 3) a nutnym
projevem reforma struktur (srov. ¢ast 4).

Jakou ekleziologickou vizi se inspiruje Zavére¢ny dokument (ZD) XV1. shromazdéni biskupské synody a
jaké perspektivy naznacuje pro poslani cirkve? Omezim se v tomto ohledu na nabidku jednoduché
obecné Uvahy a nékolika uZite¢nych bod( k dalsimu studiu.

1. Ekleziologicky vyznam dokumentu ve svétle ,,Doprovodné poznamky*

2021-2024: tfi roky cesty v synodalnim procesu, jejichz plody byly shromazdény v ZD, jako byly tfi roky .
vatikdnského koncilu. Tato paralela se mize zdat pfitazena za vlasy, ale snad tomu tak neni. Nejen proto,
ustaveni Pavlem VI., aby pokracovala a podporovala jeho snahu o obnovu. Ale také proto, Ze tato synoda
nepochybné predstavuje specificky a dllezity milnik na cesté cirkve nastoupené Il. vatikanskym
koncilem: na shromazdéni bylo poprvé svolano nejen kolegium biskupd, ale - ve fazi konzultaci a
pfiméfené i ve fazi slaveni - cely Bozi lid. Kromé toho je ZD, kterou vytvofilo a kterou schvalil FrantiSek,
pfedana zpét celému Bozimu lidu.

Dulezita je formulace, kterou papez pouzil v Doprovodné nété: ,,Nyni cesta pokracuje v mistnich cirkvich
a jejich seskupenich, které si uchovavaji ZD, jez byla 26. fijna odhlasovana a schvalena shromazdénim ve
vSech jeho Castech. | ja jsem ji schvalil a svym podpisem jsem nafidil jeji zvefejnéni, ¢imz jsem se pfipojil
k ,my‘shromazdéni, které jejim prostfednictvim oslovuje svaty véfici Bozi lid“. Jedna se o pregnantni
formuli s uc¢innou fidici hodnotou, ktera se specifickou autoritou fimského biskupa realizuje a dava
podnét synodalité jako konstitutivnimu a kvalifikaénimu rozméru poslani cirkve. FrantiSek s ni vlastné,
pfipominaje Sk 15,28 (,,Duchu svatému i ndm se to zdalo dobré*), uznava a podporuje synodu biskupt ,v
podobé postupného procesu“ jako ,vyraz a nastroj konstitutivniho vztahu mezi celym BozZim lidem,
sborem biskupU a papeZem... (ti se totiZ) plné podileji na synodélnim procesu, kaZdy podle své funkce*
Tato ucast se projevuje v synodalnim shromazdéni shromazdéném kolem papezZe“ (&. 136).

Z toho vyplyva, Ze slozeni XVI. shromazdéni je ,vice nez kontingentni fakt. Vyjadfuje zplsob vykonavani
biskupskeé sluzby, ktery je v souladu s Zivou Tradici cirkvi a s u¢enim Il. vatikanského koncilu“ (projev
papeZe FrantiSka k prvni generalni kongregaci ll. zasedani, 2. fijna 2024, srov. ZD, ¢. 136). Toto slozeni
zdUraznuje, Ze ,,je nezbytné, aby se v synodalnim procesu a na shromazdénich objevilo a konkrétné
uskutecénilo skloubeni mezi zapojenim v8ech (svatého Boziho lidu), sluzbou nékterych (kolegia biskuptl) a
pfedsednictvim jednoho (Petrova nastupce)” (ZD, €. 1, s. 1). 136), a proto zavér shromazdéni
»heukoncuje synodalni proces*, ale zavazuje ,,mistni cirkve a seskupeni cirkvi..., aby v rliznych
kontextech realizovaly autoritativni pokyny obsazené v ZD prostfednictvim procesu rozliSovani a
rozhodovani stanovenych zakonem a samotnym ZD “ (doprovodna poznamka).

Navzdory celkové malému poc¢tu dosud zapojenych osob a mizivému medialnimu dopadu pfedstavuje
synodalni proces jasné znameni relevantniho vyznamu, pokud se na véci divame z perspektivy Il.
vatikanského koncilu: znameni nejen vé¢né generativity evangelia, ale také oné kultury miru a bratrstvi,
ktera navzdory vSemu a proti vSemu, jako semeno, které kli¢i prorazenim klry pldy - byt vyprahlé,
kontrastni a nehostinné - dnes Cile vykukuje a slibuje podstatné plody. Pfes omezeni, ktera ZD - jako
v§echny dokumenty - nepochybné ma, je proto cennd a nabizi se jako smérodatny referencni bod pro
pokracovani cesty: do té miry, Ze nabizi jakousi mapu, v niz se mize kazdy bez strnulosti a uniformity
najit. A to pfinejmensim ve dvou ohledech.
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2.V srdci synodality: ,,svédomi* cirkve mezi obracenim a reformou

Prvni profil se dotyka svédomi cirkve, na jehoz zdsadni vyznam upozornil Pavel VI. v Ecclesiam suam,
¢imZ do jisté miry shrnul velké poselstvi ll. vatikanského koncilu. ,,Myslime si,“ napsal, ,,Ze je povinnosti
cirkve dnes prohloubit veédomi, které musi mit o sobé samé, o pokladu pravdy, jehoz je dédickou a
strazkyni, a o poslani, které musi vykonavat ve svété“ (. 19); ,,cirkev se potrebuje citit Ziva [...]
potiebuje v sobé zakouset Krista“ (¢. 27), najit v Kristu svou podobu a svdj Zivotni styl a stat se v ném
slovem, poselstvim, dialogem spasy pro vSechny a se vSemi.

Pfi bliz§im pohledu je pravé toto zisk, ktery ZD v prvni Casti jasné zaznamenava jako chérové sblizeni
Boziho lidu na ,,srdci synodality“. V ¢. 28 ¢teme: ,,Synodalita je cestou duchovni obnovy a strukturalni

kazdym muzem a Zenou a vyzarovat Kristovo svétlo.”

Druhy profil formuluje v tomto svétle praktickou konfiguraci tohoto védomi: jak je dnes cirkev povolana k
tomu, aby tvorivé ztélesfiovala tuto skutecnost, a to zplisobem, ktery neni teoreticky a jednotny, ale
konkrétni a odlity v riznych kontextech? ZD navrhuje nékolik zakladnich voditek, jak toto ,,jak?“
konkrétné spojit, a vyzyva nas, abychom se zamérili na dva cile: obraceni a reformu.

3. Duchovni a kulturni konverze jako ,,vztahové obraceni*

Obraceni se dotyka predevsim srdce. Shoda s encyklikou Dilexit nos je prozietelna. Neni synodalni
cirkve bez duchovniho obraceni.

Synodalni spiritualita, vychazejici ze srdce, ze vztahu k Bohu, ktery je Otcem, prozivaného v Kristu v
dechu Ducha svatého diky svatostné mystagogii, ,vrcholu, k némuz sméfuje Cinnost cirkve, a zaroven
pramene, z néhoz proudi veskera jeji energie“ (SC 10, srov. ZD, €. 21-27), se vyznacuje bratrstvim,
spolecenstvim, vzajemnou sluzbou a vici véem. Z tohoto ddvodu - zd(iraziiuje ZD - jsme v8ichni povolani
ke vztahovému obréaceni, poéinaje vztahem mezi Zenami a muzi (srov. ¢. 52, 60), ve zplsobu Zivota a
vykonavani rliznych charismat a sluzeb v Zivoté a poslani cirkve (srov. 2. ¢ast). Jde o to ,,zakusit, jak je
praktikovani prikazani vzajemné lasky mistem a formou autentického setkani s Bohem.V tomto smyslu
synodalni perspektiva, ackoli ¢erpa z bohatého duchovniho dédictvi Tradice, pfispiva k obnové jeho
forem: modlitby oteviené Ucasti, spolecné prozivaného rozliSovani, misijni energie rodici se ze sdileni a
vyzafujici jako sluzba“ (C. 44).

Trojice: z ni cirkev ¢erpa svij plvod a formu, svij Zivot jako lid shromazdény v jednoté Otce, Syna a
Ducha svatého (srov. LG 4) ¢erpa ze slaveni eucharistické syntaxe (srov. ZD, €. 27). ,,KoneEnym smyslem
synodality,” ¢teme v €. 154, ,je svédectvi, které je cirkev povolana vydavat o Bohu, Otci, Synu a Duchu
svatém, harmonie lasky, ktera se vyléva sama ze sebe, aby se darovala svétu. Ve skute¢nosti,”
zdUraziiujeme v €. 50, ,kdyz (nase) vztahy, i kdyZ ve své kiehkosti, davaji zazafit Kristové milosti, Otcové
lasce, spolecenstvi Ducha svatého, vyzndavame svym Zivotem, Ze Blh je Trojice*. Témito tvrzenimi,
uzralymi na zakladé zkuSenosti Boziho lidu shromazdéného v ramci synodalniho procesu, se
magisterium Il. vatikanského koncilu, které popisuje cirkev ,,v Kristu jako svatost, tj. znameni a nastroj
ddvérného spojeni s Bohem a jednoty celého lidského rodu® (LG 1), sklani ZD v konkrétnosti vztah( a
Zivotni praxe. To je akvizice, ktera, pokud je dobfe pochopena a pfijata ve vS§ech svych existencialnich a
komunitnich dasledcich, mlze a musi mit ohromny pastoraéni a misijni dopad v nové etapé
evangelizace, k niZ je dnes cirkev povolana.

Vztahova konverze ve skute¢nosti investuje do zplsobu vidéni, mysleni a jednani: stava se kulturni
konverzi. ZpUsob pojeti nasledovani, budovani spolecenstvi, hlasani kérygmatu a svédectvi o ném
nemuze zUstat uvéznén v praktikach, které, pokud byly vhodné véera, dnes jiz nejsou relevantni s
ohledem na to, ,,co Duch fika cirkvi“ a na co lidé a spole¢nost ¢ekaji.
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Duchovni obraceni a kulturni konverze se vS8ak neodehravaji ze dne na den. Vyzaduji otevienost a
nasazeni, vzdélavani a pfedstavivost: vyzaduji doprovodnou formaci, ktera se projevuje v procesu
vytrvalého a sdileného ucéeni se praktikam, které navrhuje ZD, aby bylo mozné toto obraceni zazit a
konkrétné uskutecnit (¢ast tfeti, srov. ¢. 79-80): cirkevni rozliSovani, péée o rozhodovaci procesy,
transparentnost programd a praci, s odpovédnosti a hodnocenim iniciativ. Uroveri praxe je rozhodujici
pro uceni, v némz musi synodalni cesta pokracovat s dynamikou a uc€innosti - pod hrozbou irelevance.

»Rozhovor v duchu* - s nezbytnym doladovanim, deklasovanim, pfizplisobovanim - znamena bod, z
néhoZ neni navratu. Jeho prostfednictvim Bozi lid ,,praktikuje” zkuSenost JeziSovy pfitomnosti mezi svymi
(srov. Mt 18,20) a ve svétle této pritomnosti si umoznuje naslouchat tomu, ,co Duch Fika cirkvim*.
Praktiky, které vyjadfuji a podporuji synodalni Zivot cirkve, jsou totiz v Duchu zaméreny na to, aby tém,
kdo se jich Uc¢astni, umoznily znovu prozit zkusenost plivodniho a proménujiciho setkani se
zmrtvychvstalym Panem, ktery ujistil, Ze bude se svymi po vS8echny dny az do konce svéta, a poslal je
pokracovat v jeho poslani (srov. Mt 28,18-20).

4. Indikace také pro strukturalni reformu: ,,mista“ a ,,sit vztah“

Duchovni a kulturni konverze praxe vSak nestaci, je nutna také strukturalni reforma: ,,nové vino“ vyZzaduje
»hové méchy®. Synoda ilustruje dva zakladni naznaky: Ze je tfeba vychazet z ,,mist“, a to nejenv
geografickém, ale i v existencialnim smyslu, a ze cirkev ve své konstitutivni katolicité musi byt vidéna a
realizovana jako to, ¢im je: mimoradnou siti vztahd, siti, v niz se zkuSenosti prozivané ve svétle evangelia
na rlznych mistech setkavaji a vzajemneé obohacuji ve vzajemné vyméné dar(, aby se obnovily ku
prospéchu vsech (¢ast 4).

To pfedpoklada obnovit v novém duchu a stylu organy, v nichZ se na mistni Urovni (diecéze, farnosti,
komunity zasvéceného zivota, cirkevni hnuti a nova spoleCenstvi), cirkevni shromazdéni a biskupské
konference na narodni a kontinentalni Urovni, ale i velké nadnarodni a mezikulturni geografické oblasti
(Amazonie, povodi feky Kongo, Stfredozemni mofre), jakoz i na drovni celé cirkve jiz uplatfiuje ucast a
spoluodpovédnost vSech - a jesté vice se musi uplatrfiovat.

V tomto kontextu se realné objevuje a vznika forma vykonu sluzby fimského biskupa jednoty, vérna své
evangelijni podstaté, ale obnovena v praxi a velmi slibna v ekumenické perspektivé, jak v to doufal Jan
Pavel Il. v ndavaznosti na ll. vatikansky koncil v dile Ut unum sint (srov. €. 95). | to je rozliSujici
ekleziologicky profil ZD (srov. €. 122, 137-138), jak o tom krasné a konstruktivné svédci aktivni a
presvédéena Ucast bratrskych delegatl rlznych cirkvi a cirkevnich spoleéenstvi na synodalnim
shromazdéni.

5. Podstatné misijni perspektiva ve sluzbé kultury setkani

Posledni zamysleni nad rozmérem, ktery kvalifikuje a dynamizuje shora doll ekleziologicky profil ZD v
bytostné misijni perspektivé. V €. 14 ¢teme: ,,Cirkev existuje proto, aby vydavala svétu svédectvi o
rozhodujici udalosti déjin: o JeZiSové vzkriSeni. Zmrtvychvstaly pfindsi svétu pokoj a ddva nam dar svého
Ducha. Zivy Kristus je zdrojem pravé svobody, zakladem nadéje, ktera nezklame, zjevenim pravé Bozi

tvare a kone¢ného udélu ¢lovéka“.

V této perspektivé synodalni cirkev znovu ozZivuje koncilni poselstvi Gaudium et spes a nabizi se jako
misto a metoda schopné vytvaret ,,kulturu schopnou kritického proroctvi vici prevladajicimu mysleni a
nabizet osobity pfispévek k hledani odpovédi na mnohé vyzvy, kterym Celi sou€asna spole¢nost, a k
budovani spole¢ného dobra“ (€. 47). Synodalnim procesem se totiz Bozi lid zavazuje ,,pfijmout kulturu
dialogu jako cestu, spoleénou spolupraci jako jednani, vzajemné poznani jako metodu a kritérium* (¢.
123).

Hranice, které byly po staleti klouby setkdvani a vymény mezi kulturnimi identitami jako symbolicka
mista pro definovani identity a zaroven jejiho pfekratovani ve vztahu k druhému, se dnes pfili§ ¢asto
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praktikovat hranice jako mista vztah( a setkani, uznani identity a pohostinnosti vici druhému.

Je tfeba s odhodlanim podporovat - jak si pfeje FrantiSek - ,,autentickou kulturu setkani, kulturu setkans
vSech autentickych a vitalnich kultur... v prostoru svétla zjeveného Bozi laskou ke véem jeho tvorim“ (VG
4b). Misionarska synodalni cirkev je svym Panem povolana, aby s novym impulsem a inspirovanou

vyklada¢em Boziho daru, ktery je vzdy vétsi nez nase srdce (srov. 7 J 3,20), protikulturni, tvaréi a
rozhodujici pfispévek k té kulture setkani osob a kultur, v niz se - v tragickych porodnich bolestech zrodu
nového lidstva, solidarniho strazce spole¢ného domova, ktery dnes Zijeme a trpime v nadéji - ohlasuje
prichod Boziho kralovstviv ,,jiz“ a ,,jeSté ne”“ nasi pozemské pouti. Ruku v ruce se vSemi, se vSemi.
ProtoZe synodalni cirkev, jak uci Otcové, je cirkvi matkou: cirkvi-Marii.

PAVEL ZENISEK: MISIJNi POSLANI CIRKVE V POJETi PAPEZE FRANTISKA

e Pavel ZeniSek: Missio v pojeti PapeZe Franti§ka: uZite¢na inspirace pro ¢eskou katolickou cirkev

Vyvoj teologického pojmu ,,missio*
Koncil: Misie ad gentes

Pavel Zeni$ek ve své dizertaci predestira zajimavy exkurz do historického vyvoje teologického pojmu
»missio“ (poslani). Jestlize na Il. vatikanském koncilu (Ad gentes) je tento pojem zasazen do pojeti cirkve
jako ,univerzalni svatosti spasy” a ,Boziho lidu“ (AG 1) a do troji¢niho poslani Syna a Ducha vysilanych
Otcem (AG 2 -9), lze fici, ze ,,TrojiCni pramen misie je pramenem lasky a promita se do veskeré misijni
¢innosti cirkve, ktera je zde chapana jako jeden dynamicky pohyb vysilani, jenz zac¢ina Otcem, a skrze
Krista, Ducha a cirkev se rozsifuje az na konec svéta“ (Zeni$ek 1.2.4.2). Druh4 kapitola dokumentu (AG
10-18), kdyz hovofi o krocich, které jsou nezbytné pro vlastni uskute¢fnovani misijniho dila, zminuje
nasledujici tfi: (1) svédectvi, (2) hldsani a (3) vytvaieni spoleéenstvi. ,Piekvapivé je“ podle Zeniska
»poradi, kterym dekret zdUraznuje, Ze pfed vytvaFfenim spolecenstvi se méa konat hlasani, a obojimu ma
predchazet kiestanské svédectvi, coz znamen4 byt a hovorit s lidmi a mit je rad“ (ZeniSek 1.2.4.2).

Pozn.: Zenidek se v této ¢asti také zminuje o tom, zZe urcitou alternativou k ,,missio ad gentes“ je nedavné ,,missio
inter gentes*, tedy missio nikoli ,,k lidem/naroddim* (paivodné mysleno ,,k pohaniim¥), ale ,mezi lidmi/narody*
Koncept, ktery rozvinul pfedevsim malajsky teolog Jonatan Y. Tan, pfijima perspektivu byti mezi narody a pfichazi s
radikalné celostnim paradigmatem upfednostiujicim pojmy jako svédectvi Zivota a dialog pfed vyslovnym hlasanim
evangelia. Solidarita, partnerstvi a spolecenstvi s lidmi jsou pak pfednostnimi postoji ,,missio inter gentes“ v misijni
ginnosti cirkve. Zeniek k tomu dodava: ,Misie inter gentes je v8ak Uzce spjata s misii ad gentes, protoze
predstavuje konkrétni zplisob, jak mohou kiestané plnit svij misijni Gkol“ (Zenisek 1.2.4.2).

Pavel VI.: Evangelizace

V dalsi ¢asti pak Zeni$ek analyzuje pojem ,evangelizace“: ,V Evangelii nuntiandi chape Pavel VI.
evangelizaci jako komplexni skute¢nost zahrnujici rlizné rozmeéry a prvky, z nichz ty hlavni se daji
vyjmenovat ndsledovné: kiestanské svédectvi, hlasani radostné zvésti, slaveni svatosti, celkové
osvobozeni ¢loveka, inkulturace. EN je nékdy nazyvana jako magna charta evangeliza¢ni ¢innosti dnesni
cirkve a byva chapana jako syntéza koncilnich konstituci LG a GS. Syntéza, ktera ukazuje, Ze cirkev pfi
plnéni svého poslani spasy neni oddélena od dnedniho svéta, ale naopak je do né&j integrovana“ (Zenisek
1.3.3). Pavel VI. si byl védom rizika zaménovani pojmU ,misie” a ,evangelizace“, proto ve svém
poslednim poselstvi ke Svétovému dni misii rozliSuje vlastni evangelizaci, kterou nazyva ,,prvni
evangelizaci®, a ,misijni ¢innost“ s jejim specifickym cilem podle Sestého ¢lanku koncilniho dekretu AG:
jak evangelizace, tak plantatio ecclesiae (srov. Zeni$ek 1.3.3.).

Pojmy evangelizace a missio byvaji dosti Casto zaménovany, nejedna se ale o synonyma. Rozdil spociva
jednoduse fe€¢eno v tom, Ze evangelizace je ¢ast missio zabyvajici se pfednostné hlasanim evangelia,
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kdezto missio se snazi brat v potaz vSechny potfeby lidi, nejen ty duchovni, a proto kromé evangelizace
klade dlraz i na socialni ¢innost. Missio proto musi mit ze své podstaty vzdy holisticky pfistup a nesmi
oddélovat duchovni a osobni sféru lidského Zivota od oblasti hmotné a socidlni. (Zenisek 1.3.3.)

Jan Pavel ll.: Nova evangelizace

Toto pojeti pak potvrdil i Jan Pavel Il. kdyZ ve své encyklice Redemptoris missio napsal, Ze se jedna o ten
nejvice misijni ukol, ktery Jezis svéfil a dennodenné sveruje své cirkvi, a tento ukol ¢i poslani (missio)
»Stoji teprve na svém zacatku“ (RM 40). Cilem misijni ¢innosti ad gentes ,,neni nic jiného a nic mensiho
nez zjevovani Boziho planu a jeho napliovani ve svété a v jeho déjinach® (RM 41; AG 9) a jeji
charakteristika je tvofena pfinejmensim tfemi prvky (srov. Zenisek 1.4.2):

1. pfinasi prvni hlasani evangelia nekiestaniim (evangelizace);
2. vede k zakladani a utvareni mistni samostatné cirkve (plantatio ecclesiae);
3. plsobi hlubokou zménu ve spolecnosti skrze pfijeti hodnot Boziho kralovstvi (inkulturace).

Jan Pavel Il. pak za¢al mluvit o tzv. ,nové evangelizaci“ (srov. Zenisek 1.4.4.1.), kterou vidél v perspektivé
cirkve, ktera je cela misijni, a zafadil ji mezi tfi misijni pfistupy:

e ktém, kdo neznaji JeziSe Krista (misie ad gentes);

e ktém, kdo ziji kfestansky (pastorace);
e ktém, kdo, a€ pokfténi, ztratili zivy smyslviry (nova evangelizace).

ZeniSek tuto ,,novost“ evangelizace vysvétluje takto: ,Nova je proto, Ze kontext, ve kterém cirkev v
soucasnosti Zije, je novy, a vyzaduje proto novy slovnik a novou formu, aby byla pro dnesSniho ¢loveéka
srozumitelna. Pavel Ambros k tomu dodava, Ze nejde pouze o hledani ,novych forem*“, nybrz zZe pro novou
evangelizaci je zasadni pfedevSim nové svétlo a novy zorny uhel. Nova evangelizace je nova také vtom,
Ze vychazi z teologie cirkve jako spolecenstvi. Tento smér zdlrazriuje, Ze centrem evangeliza¢ni ¢innosti
ma byt celé spoleCenstvi, v némz se na zakladé svého kitu kazdy stava zodpovédnym. Prvnim Ukolem a
povolanim takovéhoto cirkevniho spolecenstvi je sluzba, a to sluzba, jejimz cilem je integrace a
spoluprace (Zeniek 1.4.4.1.) A dodéva: ,,Misijni uéeni papeze Jana Pavla Il., jak jej vidime v RM, lze
povaZzovat za prostor, kde se uskutecniuje syntéza mezi pojmy missio a evangelizace. Missio dopliuje a
osvétluje smysl terminu evangelizace, a zaroveri i naopak® (Zenisek 1.4.4.2.).

Benedikt XVI.: Missio, eucharistie a ,,tvofiva mensina“

Papez Benedikt XVI. (srov. Zeni$ek 1.5.2.) vnimal pfimou souvislost mezi eucharistii a missio, resp.
svédectvim a hlasanim Krista, a proto ji vénoval celou kapitolu v postsynodalni apoStolské exhortaci
Sacramentum caritatis (srv. SCa 84-87). Zd{raznéni vnitini hluboké souvislosti mezi eucharistii a
misijnim poslanim pak vede Benedikta XVI. k dal§imu kroku: ,,Cim Ziv&jsi je v srdcich kiestanského lidu
laska k eucharistii, tim zfejmé;jSi mu bude misijni poslani — pfinaSet Krista. Nejen néjakou ideu nebo
etiku, které jsou od Ného inspirovany, nybrz dar samotné jeho osoby.“ Z toho dale vyplyva pozadavek
»stale vSechny vychovavat k misionafskému nasazeni, jehoz stftedem je hlasani JeziSe jako jediného
Spasitele.”“ Joseph Ratzinger jiz dfive fikal, Ze eucharistie jako takova neni primarné zamérena na misijni
znovuprobuzeni viry, ale Ze se spiSe nachazi v centru viry, kterou Zivi a je tak samotnym zakladem missio.
Ratzinger také fika (srov. Zeni$ek 1.5.2.), Ze bychom neméli povazovat eucharistii za uréity druh
propagacni aktivity, skrze niz se budeme snazit ziskat lidi ke kfestanstvi. Pokud bychom to takto délali,
zni¢ime jak eucharistii, tak missio. Méli bychom ji chapat spiSe jako mysticky stfed kfestanstvi, ve
kterém B(h neustale vychazi tajemnym zplsobem sam ze sebe a pfitahuje nas do své naruce.

Tomuto pojeti misie také odpovida pfesvéd&eni Benedikta XVI., navazujici na mysSlenky Arnolda
Toynbeeho a Henriho Bergsona, Ze osud kazdé spolec¢nosti kriticky zavisi na tvaréi ¢i kreativni mensiné
(srov. Zeni$ek 1.5.3.). Podle Josepha Ratzingera je Gkolem kiestan(, alespoii v Evropé&, povaZovat se
pravé za takovou kreativni mensinu. Znamena to nepferuSovat vazby s okolim (kultura dialogu) a
nezapominat, Ze je potfeba nejenom udrzovat maly plamen svych vlastnich pfesvédc&eni, ale infikovat
timto ohném velkou ¢ast spole¢nosti. To vyzaduje ,,transformaci zevniti“ — skrze aktivni kfestanské
»,bunky“. Tvofivé mensSiny se vyznacduji zejména tim, Ze maji védomi své kifestanské identity, jsou vérné
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svému presveédceni a péstuji postoje trpélivosti, vytrvalosti, state¢nosti a umirnénosti. S tim souvisi jiny
Benediktlv obraz, a sice obraz hof¢icného seminka (Mk 4,30-32), ktery ukazuje nejenom na to, Ze velké
skutec€nosti zacCinaji v malém, ale také ukazuje, Ze velké nevznika z malého ani revolu¢nim pfevratem ani
lidskou snahou mit véechno ve své rezii, nybrz cestou postupného rdstu (srov. Zenisek 1.5.3.).

ZeniSek tento historicky exkurz uzavira konstatovanim, ze kli¢ovym konceptem vzhledem k missio se pro
Pavla VI. stal ,dialog” a ,,evangelizace”, pro Jana Pavla Il. ,nova evangelizace® a pro Benedikta XVI.
»tvofivd mensina“ (srov. Zeni$ek 1.5.3.).

Papez FrantiSek: Missio jako poslani

V navaznosti na zavére¢ny dokument z Aparecidy (srov. Zeni$ek 1.6.1.1.) se pro papeze Franti§ka stava
Ustfednim pojem ,ucednik misionar“ nebo ,,misijni u¢ednik® (Spanélsky discipulo misionero). Jde zde o
Zivot JeZiSe Krista v jeho u¢ednicich misionafich: skrze povolani ucednik( ke svatosti, ve spolecenstvi
misijnich u¢ednikl v cirkvi a v neupfednostiovani ¢inll pfed spolecenstvim, které je oteviené a vede nas
k Zivotu a k vydavani svédectvi. Kazdy kiestan dneSka ma byt misijnim u¢ednikem, ktery je
charakterizovan tim, Ze je volan Ci spiSe povolavan a proziva radost; je poslan Ci spiSe posilan a proziva
spolecenstvi. Osobni setkani s JeziSem Kristem jej vede k jeho nasledovani, k vnitfnimu obraceni a ke
sluzbé druhym. Stale hloubéji poznava a zakousi, Ze missio znamena predevsim skutecnost, Ze Zivot
roste a zraje do té miry, nakolik jej nabidneme pro zivot druhych.

Papez FrantiSek témér viibec nepouziva termin ,misie“ v mnozném Ccisle (it. ,missioni“, ang.
,missions“). Zeni$ek se domniva, Ze ,,Franti$ek zcela zdmérné vyhyba uZivani tohoto terminu, ponévadz
»katolické misie“ jsou obtézkany historickym dédictvim a tento vyraz by pak mohl zuZovat nebo
deformovat chapani skuteéného misijniho charakteru cirkve® (Zenisek 1.6.2.2.). Pro papeze Frantiska
»Mmissio JeziSe Krista je missio cirkve®, ,,missio se déje prostfednictvim konkrétniho ¢lovéka“, ,,missio je
Zivotni styl“ a ,,missio je otazka postoje a mysli“ (Zenisek 1.6.2.2.).

Papez FrantiSek ve svém pojeti ,,missio“ navazuje na pastoraéni modely a dlirazy dvou koncilnich
papez( a na celek Il. vatikdnského koncilu, ktery chape spiSe jako vychozi bod a nikoli jako koneéné
dovrseni snahy mnoha hnuti, ktera koncilu pfedchéazela (podrobnéji srov. Zenisek 1.6.3.). Poslani cirkve
zasazuje vice do ekleziologie Boziho lidu (na rozdil od jeho dvou pfedchidc(, ktefi zddrazriovali spise
ekleziologii communia), a to s trojim novym ddrazem:

1. ddrazem na troji¢ni tajemstvi jako pramene setkani rozdilnych osob zvoucim k dialogu a ke
smifené rozdilnosti s aktivni ucasti na spolecenstvi;

2. dlrazem nejen na otevieni se sou¢asnému svétu (aggiornamento Jana XXIIl.), ale také na vyjiti za
potfebnymi na ,periférie” (tedy tam, kde se lidé ocitli na okraji nebo kam byli vylou¢eni druhymi);

3. ddrazem na kiestanskou sluzbu podminénou hlubokou virou a postojem milosrdenstvi, ktera se
vzdy projevuje konkrétnim zplsobem.

Podle Zeni$ka dnes mlizeme spise pochybovat o tom, Ze situace , kfestanskych zemi“ a situace narod(
raznych kultur skuteéné predstavuje dvé situace ve vztahu k vife podstatné odlisné, jak véfil Jan Pavel Il.

Pri sledovani procenta muzi a Zen jiného nebo Zadného nabozenstvi, ktefi nyni Ziji v Evropé, tézko lze
mluvit o kiestanské populaci, kterd ma byt znovu evangelizovéna. (srov. Zeni$ek 2.1.2.2.)

PapeZ FrantiSek dava ve svych Gvahach o poslani cirkve dlraz jak na osobni vztahy, tak na nutnost
reformy cirkve, a navrhuje, aby se cirkev vydala cestou pastoracni a misijni konverze, kterd nemuze
nechat véci takovymi, jaké jsou, protoze dobré struktury jsou uzite¢né jen tehdy, kdyz je v nich pfitomen
Zivot, ktery je oduSevnuje (EG 25-26). Sni o pastoracni konverzi cirkve, ktera zahrnuje reformu struktur
vedenou zamérem, aby se vSechny ,,staly vice misionafskymi“ (EG 27) a tém, kdo evangelizuji, navrhuje
zaméfit pozornost na vztah s lidmi. (srov. Zeni$ek 2.1.2.2.)

K témto obecnéjsim dlrazam pak pridava tii specifické charakteristiky poslani cirkve v dnes$nim svété
(podrobnéji srov. Zenisek 2.1.2.3. a2 2.1.2.5.):

1. Chuda cirkev pro chudé: Na zakladé koncilnich d@raz( ukazujicich na cirkev jako obraz Krista
v chudych, slabych a trpicich a sdilejici radost i nadéji, smutek i Uzkost vSech lidi, se FrantiSek
hlasi k latinskoamerickeé ,,pfednostni volbé pro chudé® a pfeje si ,,chudou cirkev pro chudé®,

18



protoZe chudi nds maji mnoho co ugit, a je proto ,,nezbytné, abychom se od nich vSichni nechali
evangelizovat” (EG 198).

2. Synodalita a Duch svaty: Papez FrantiSek ukazuje, Ze vyzva k misijnimu obraceni (EG 30), se
kterou se obraci jak na partikularni cirkve, tak na farnosti, se mdze opirat o synodalni praxi,
kterou je tfeba podporovat a usnadnovat. Jako prvni vtomto procesu vSak nechce strukturalni
reformy, nybrZz obnovené Usili kiestanl o missio cirkve, které vychazi z osobni zkuSenosti radosti
z evangelia, jehoz jednim z privilegovanych prostifedkl je naslouchéani BoZimu slovu.

3. Ekumenismus a nabozenska svoboda: U papeze FrantiSka je ekumenismus Uzce spojeny s
otazkou synodality, vnitfniho obraceni a dialogu v cirkvi a zve vSechny kfestany, vyznavace jinych
naboZenstvi i vSechny lidi dobré v(ile ke zplsobu byti cirkve, ktera ekumenicky proziva zménu
epochy (srov. Fratelli tutti).

Zakladni dynamika missio: SETKANI - VYCHAZENI - SLUZBA
Podle Zeniska lze zakladni dynamiku misijniho poslani cirkve podle papeze Franti$ka shrnout takto:

»Setkani“ jako prvotni pfedpoklad missio, ,vychazeni“ jako nezbytna dynamika &i pfistup missio a
,sluzba“ nejen jako kliovy postoj pfi jeho uskuteéhiovani, ale jako jeho samotny cil. (Zenisek 2.2.)

SETKANI jako predpoklad misijniho poslani cirkve
Cirkev, ktera se skrze dialog a slaveni setkava s Kristem a s lidmi

Téma ,,setkani“ se v perspektivé hledani originalnich ,,misijnich pohled(“ papeze Frantiska jevi jako
vychozi bod a poCatek pro dal§i postoje a projevy nezbytné pro missio, jakymi jsou dialog, naslouchani,
prijeti odliSnosti a otevienost vii¢i povolani. (Zenisek 2.2.)

Setkani se zde chape jako ,,odpovéd na touhu srdce”, volajici po péstovani , kultury setkavani“ a
»Smifené rozdilnosti“, vedouci k dialogu s druhymi a k setkani s zivym Kristem ve slavicim spolecenstvi
napliiovaném radosti. (srov. Zenisek 2.2.1. a7 2.2.6.)

Evangelii gaudium papeze FrantiSka, ¢l. 28, 29 a 31

Farnost prostfednictvim vSech svych aktivit povzbuzuje a formuje své cleny, aby byli aktéry evangelizace.
Z menS$ich komunit vytvari Sirsi spolecenstvi, svatyni, kam Ziznici pfichazeji pit, aby mohli dal putovat, a
centrum neustalého misijniho poslani. (EG 28) Ostatni cirkevni instituce, zakladni spoleenstvi a mala
spolecenstvi, hnuti a dalSi formy sdruzZovani, jsou bohatstvim cirkve, které Duch vzbuzuje pro
evangelizacivSech prostiedi a oblasti. (EG 29) Biskup musi ve své diecézni cirkvi vZdy podporovat misijni
spolecéenstvi a usilovat tak o ideél prvnich kfestanskych spolecenstvi, v nichZ véfici méli jedno srdce a
jednu dusi (srov. Sk 4,32). Ve svém poslani (ma) podporovat dynamické, oteviené a misionarské
spolecéenstvi... (EG 31)

VYCHAZEN!I jako pfistup k misijnimu poslani cirkve
Cirkev, ktera chape, Ze je Bohem vysilana, a proto vychazi jako BoZi lid druhym naproti

Papez FrantiSek ¢asto opakuje, Ze si pfeje ,,Chiesa in uscita“, tedy ,.cirkev, kterad vychazi. ,Vychazeni*

vyjadfuje ve FrantiSkové pojeti pfedevsim postoj vzhledem k Zivotu, zpUsob byti a zUstavani ve svété a
spociva v postaveni se mimo stfed, v zapominani na sebe a svij vlastni svét a v otevieni se v(ci svétu
druhého. (Zenisek 2.3.)

Tento zékladni pohyb je u papeZe Franti§ka charakterizovan takto (srov. Zeni$ek 2.3.1. a7 2.3.6.):

Dlvodem vychazeni cirkve je Bozi vychazeni k ¢lovéku (Abraham, Mojzis, Jeremias, Kristus), jeho
vychodiskem jsme my sami (jsme zvani vychazet z vlastni ,autoreferenciality, ze zahledénosti do sebe
sama), cilem vychazeni jsou existencialni periférie, subjektem vychazeni jsou lidé jakozto Bozi lid vedeny
sinstinktem viry“ (sensus fidelium), zplisob vychazeni je pastoracné-misijni (,,misijni konverze* struktur),
nastroje vychazeni jsou slovo (svédectvi) a ldska (sluzba).
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Evangelii gaudium papeze Frantiska, ¢l. 20, 24, 120 a 267

Kazdy krestan a kazdé spoleéenstvi budou rozliSovat, jakou cestu od nich Pan Zada, nicméné vSichni
Jjsme pozvani prijmout toto povolani — vykrocCit z vlastniho pohodli a mit odvahu vydat se do vSech
periferii, které potfebuji svétlo evangelia. (EG 20) KazZdy kfestan je misionafem, nakolik se setkal s BoZi
laskou v JeZiSi Kristu. UZ nefikejme, Ze jsme ,,ucednici“ a ,,misionafi‘, nybrz vZzdycky ,,u¢ednici misionari“.
Pokud o tom nejsme presvédceni, pohledme na prvni u¢edniky, kteri hned poté, co na sobé zakusili
JeZisdv pohled, sli a naplnéni radosti hlasali: ,Nasli jsme Mesiase!“ (Jan 1,41). (EG 120) Cirkev, jeZ
Lvychazi“ je spolecenstvim ué¢edniki misionard, ktefi se chapou iniciativy, zapojuji se, provazeji, pfinaseji
plody a slavi. (EG 24) Ve spojeni s JeziSem hledame to, co hleda on, milujeme to, co miluje on. V
kone¢ném dusledku hledame Otcovu slavu. (EG 267)

SLUZBA jako postoj a cil misijniho poslani cirkve
Cirkev, ktera jim také milosrdné slouzi, aby tak pFispéla k jejich Zivotu v plnosti

Klicovy koncept, ktery spolu s tématy ,setkani“ a ,vychazeni“ charakterizuje BergogliCiv misijni postoj, je
»Sluzba plnému Zivotu“. Zjednodusené mizeme mozna fici, Ze se jedna o podporu, rozvoj a ochranu
toho, co vede k Zivotu v jeho réiznych rozmérech a projevech. (Zenisek 2.4.)

V Evangelii gaudium papez Franti$ek cituje slova svého pfedchlidce Benedikta XVI., Ze ,,sluzba
predstavuje konstitutivni dimenzi cirkevniho poslani a je nepominutelnym vyrazem jeji samotné
podstaty“. A dodava, Ze jako je cirkev ze své podstaty misijni, tak z této jeji podstaty prameni také ucinna
laska k bliznimu a soucit, ktery chape, pomaha a podporuje. (Zenisek 2.4.2.)

Dulezitym rozmérem sluzby plnému Zivotu je starost a péée o nas spoleény domov, kde spolecnym
domovem je planeta Zeme se v§im, co hosti a obsahuje, pocCinaje ¢lovékem. Papez FrantiSek se k této
problematice vyjadfuje v encyklice Laudato si’(2015), kde ukazuje, Ze ustfednim ukolem cirkve je
pedovat o Bozi stvoreni a zvla$tnim zplisobem o ty nejzraniteln&jsi. (Zenisek 2.4.3.)

Se sluzbou tzce souvisi chudoba. Koncilni termin ,,cirkev chuda a chudych® je pfanim papeze
FrantiSka pro cirkev dneska, ale také dalSim vyraznym prvkem jeho magisteria a svédectvi. Pfednostni
volba pro chudé je totiz ,,specificka a prvofada forma prokazovani kfestanské lasky, o které svédci cela
cirkevni tradice”, jak u¢il Jan Pavel ll. | z tohoto pohledu je vymluvnym znamenim to, co se stalo po volbé
Jorge M. Bergoglia papezem, ze pfijal jméno podle svétce z Assisi.

Evangelii gaudium papeze FrantiSka, ¢l. 48,177,179 a 198

Dnes i vZdycky ,,jsou chudi pfednostnimi adresaty evangelia“ a evangelizace, ktera se nezistné obraci
pravé k nim, je znamenim Kralovstvi, které pfinesl JeZis. (EG 48) V samotném jadru evangelia je Zivot ve
spolecenstvi a péce o druhé. Obsah prvotniho hlasani ma bezprostifedni moralni dopad, v jehoZ stiedu se
nachazi ¢inoroda laska. (EG 177) Proto také ,,charitativni sluzba pfedstavuje konstitutivni dimenzi
cirkevniho poslani a je nepominutelnym vyrazem jeji samotné podstaty“. Jako je cirkev ze své podstaty
misijni, tak z této jeji podstaty téZ nevyhnutelné prameni uéinna laska k bliznimu, soucit, ktery rozumi,
poma&ha a podporuje. (EG 179) Proto si pfeji cirkev chudou a pro chudé. Oni nds maji mnoho co ucit. (EG
198)

Podnéty pro ¢eskou katolickou cirkev

Ve tieti asti své dizertace (srov. Zenisek 3.1. az 3.3.) Pavel Zeni$ek z predchozich reflexi a na zakladé
interpretace statistickych dat a diecéznich vystup( synody o synodalité rozviji Gvahu na téma ,,Jak
napliovat cil papeze FrantiSka v podminkach ¢eské katolické cirkve®. Vyzyva ke hlubSimu pochopeni
pojmu ,,missio“ (oc¢isténi termin(, neziStnost, dar, vychazeni), k misijnimu pojeti pastorace (volba
strategie, pfijeti reality, zdjem o ¢lovéka, pozitivni pohled viry, hodnovérnost a srozumitelnost, priorita
vztahovosti a hermeneutiky lasky) a k ucici se a slouzici autorité (naslouchani druhym a uceni se od nich,
sluzba ¢lovéku a Zivotu, podpora a rozvoj plurality mistni cirkve, odvaha k anticipaci budoucnosti cirkve).
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Nékteré z t&chto vyzev Pavel Zeni$ek nové formuloval adresné pro nasi diecézni synodu takto:
Moudfe pouzivat pojmy

Mame vyhodu, ze ¢esStina nam umoznuje rozliSit dvé podobna slova s ponékud odliSnym vyznamem nebo
dlrazem. Jde o slova ,,misijni“ a ,,misionarsky, ktera v mnoha jinych jazycich maiji jen jeden ekvivalent
(missionary; missionario). Prvni se tyka zejména postojl a uréitého stylu ¢i pfistupu, druhy spiSe aktivit a
stylu prace cirkvi povéfenych osob — misionara.

Na druhou stranu méame problém se slovem ,,misie“. Ceské zemé nikdy nepatfily mezi predni ,,dodavatele“
misionard v déjinach cirkve, ani nemély zZadné zamorské kolonie, takZze u nas ani tolik nezazivame
negativni reakci vétSinové spolecnosti, jak je tomu v leckterych zemich se silnou kolonialni tradici, kde
katolické misie zapadni kolonialismus ¢asto podporovaly, a proto ,,misie“ v mnozném c&isle (missions;
missioni) jsou pro né terminem minimalné problematickym, ne-li pfimo negativné chapanym. U nas maji
»misie“ konotaci bud néceho vzdaleného (chuda Afrika, prelidnéna Indie), anebo spojeného s penézi
(misijni sbirky na novou Skolu nebo kostel) a emocemi (dojemné fotky chudych déti), a spiSe toho, co se
nas pfimo netyka. Termin ,misie“ v jednotném ¢isle ma pak v ¢estiné handicap, Ze je jazykové odliSny od
slova ,poslani“, jez je vyznamovym zakladem latinského terminu ,,missio®, a je v mnoha jazycich totozny
pro ,,misii“ i, poslani“ (mission; missione).

V kontextu plzeriské diecéze by mohlo byt uzite¢né rozliSovat nejenom, kdy mluvime o ,,misii“ a kdy o
~misiich® ale také, kdy mluvime o ,,misii“ jakozto souboru ,,aktivit, postojii nebo gest, které napomahaji k
tomu, aby se lidé kolem nas zacali zajimat o viru a otevirat se osobnimu setkani s Kristem*, a kdy o ,,misii“
jakozto ,missio“ Cili ,poslani“ cirkve v obecngjsim smyslu.

Mit nezistné umysly

Velkym pokuSenim pro cirkev Zijici pfevazné v misijnim kontextu jako je ta nase, je pokuSeni uskute¢novat
misii — tedy napomahat druhému k cesté viry a setkani s Kristem - zi$tné, za ur¢itym zameérem. Tim muze
byt i pfani, aby nas kfestan( bylo vic, coz je sice legitimni touha, ale nesmi se nikdy stat cilem. Pokud ma
mit misie a evangelizace néjakou legitimitu, pak musi byt vzdy projevem neziStného a upfimného zajmu o
druhého jen pro né&j samotného. Zajmu a nabidky pomoci bez jakychkoli pfedbé&znych narokl ¢i oéekavani,
tedy zajmu, ktery ocenuje svobodu a odliSnost druhého. Proto také misijni pastorace cirkve musi byt
motivovana zajmem o v§echny lidi, nejen o ty, ktefi se zdaji byt potencialné vhodnymi kandidaty pro pfijeti
katolické viry a vstup do cirkve.

Druhy vatikansky koncil i pfes ocenéni odliSnosti druhého a plurality ndbozenskych presvédceni i nadale
zdUrazifioval nezbytnost nasmeérovani vSech ke kitu a k cirkvi. Je pak pochopitelné, kdyz je cirkvi nékdy
vyCitano, Ze se nezajiméa o Cloveka nezistné, jen pro néj samotného, ale pouze v souvislosti s jeho
sméfovanim ke kftu a do cirkve. Papez FrantiSek v této souvislosti pouziva termin ,zadarmovost” (gratuity;
gratuita) evangelni misie (EG 48, 111-114), a zve nas, abychom misii chapali pfedevsim jako dar, nejen jako
ukol.

V evangeliich a Skutcich pozorujeme mnoho setkani rliznych lidi pochazejicich z odlisnych socialnich a
kulturnich prostfedi. Je zajimavé, Ze tato setkani s JeziSem (evangelia) nebo s jeho u¢edniky (Skutky) se
témeér vzdy déji neCekané a nezistné, tedy bez jakéhokoli naroku. Mnoho lidi, patrné velka vétSina, ktefi se
s JeziSem nebo s JeziSovymi ucedniky setkalo, odchazeji, aniz by se sami stali Panovymi u¢edniky, anebo
alespon o jejich nasledovani JeziSe nam novozakonni pfibéhy nic nefikaji. Jezi§ k témto lidem pfistupuje
skrze jejich pfani, v upfimném a pravdivém dialogu a dava jim novou existenci. Jsou jim obnoveni zevnitf,
zrozeni k novému zivotu. Nikde v§ak po nich nezada vyslovny akt viry v néj samého. Nechce, aby se hned
stali soucasti skupiny uc¢ednikd, ktefi ho nasleduji (napf. Mk 2,11). Svédcéi to o JeziSové velikém respektu
ke svobodé kazdého jednotlivce; v jeho ocich tito muzi a Zeny véficimi jsou (srov. Mt 8,10; 9,22).

Smyslet pozitivné a divat se o¢ima viry

Ten, kdo ,vychazi“ ve smyslu FrantiSkova ,,jit ven*“ (EG 20-24), se diva vétSinou pfed sebe. Jednoduse proto,
aby vidél na cestu, kam jde. A ponévadz to, co vidime, je ovlivnéno zplsobem, jak se divame, uc¢ednik
misionaf, tedy kazdy kfestan, by se mél divat na svét pohledem viry, ktery je vzdy také pohledem nadéje.
To rozhodné neznamena opomijet minulost a pouceni, které z ni vyplyva, ale ani to neznamena nebrat v
Uvahu soucasnou realitu. Naopak, jako kifestané se mame na soucasnou situaci ve svété i v cirkvi divat
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nejen realisticky, ale zejména ocima viry. To znamené pohledem, ktery véfi v to, Ze misie je dilem
Vzkfiseného Krista, jenz si plsobenim Ducha Svatého vede svou cirkev.

Jak nas uci déjiny cirkve, povolava-li Pan lidi pro své poslani (missio) spasy, povolava je tam, kam chce a
kde je jich potifeba. Mozna, Ze dnesni situace, navzdory skutecnosti, ze knézi a zasvécenych osob ubyva,

jesté vice potiebuje dobrych a podle evangelia Zijicich otct a matek rodin.

Pro cirkev v diaspofe jako je cirkev v nasi diecézi, je ddlezZité pfijmout myslenku, Ze cirkev je minoritni, coz
také znamena odmitnout pokusSeni dramatizovat a zveliCovat prekazky, které spole¢nost klade evangeliu,
protoze ty jsou pfitomné v kazdé dobé. Nedémonizovat anti-evangelijni sily, které se stavi proti naSemu
pojeti kfestanstvi (srov. Mk 9,38-40), protoZe dramatizovani a vyhrocovani vétSinou vyvolava na obou
stranach bojovnou mentalitu, ktera je sama o sobé v rozporu s evangeliem, anebo zbytecny odpor
spolec¢nostiijednotlivel vci cirkvi.

Cirkev nema poslani (missio), ale poslani ma cirkev. Cirkev totiz neni sama sobé Ucelem, smysl jeji
existence, jak fika Pavel Filipi, je odkaz od sebe pry¢. Mentalita archy Noemovy nema misto v univerzalni
vizi Boziho kralovstvi pro vSechny.

Lhostejnosti ¢elit hodnovérnosti a vztahovosti

Skute¢nou misijni vyzvou je lhostejnost ¢eské vétsinové spolecnosti vidi cirkvi a ndbozenskym projeviim
obecné, ale nékdy i lhostejnost nebo povrchnost ¢lend nasi cirkve. Tento fakt zmifiuje papez FrantiSek v
Evangelii Gaudium (srov. EG 61). Mnozi lidé se citi zklamani cirkvi a kfestanskym pohledem na svét a
prestavaji se identifikovat s kfestanskou tradici. Vedle fady jinych pFicin je divodem tohoto jevu zklamani
z nevérohodnosti cirkve, z jejiho malého zajmu o opravdové osobni vztahy a z jeji nesrozumitelnosti — ze
zpUlsobu, jak Zije a jak se prezentuje.

Jednou z cest mizZe byt pfijmout vyzvy soucasnych, pfedev§im méstskych prostfedi, kde se rodi nova
kultura se svymi zpUsoby vyjadfovani, symboly a paradigmaty a kterad jsou pfednostnim mistem nové
evangelizace. Napfiklad tim, Ze se budeme kreativné snazit hledat nové ,prostory“ modlitby a
spolecenstvi, které budou pfitazlivéjSi a srozumitelnéjsi pro méstskou populaci (srov. EG 73). Podoba a
¢innost cirkve by se méla pfizplsobovat missio, pro které je klicové Cinit Bozi evangelium pFistupnym
pramenem.

sVztahovost“ neboli prozivani a uskute¢riovani zivych mezilidskych vztah( je nezbytnym postojem proto,
abychom byli uvéfitelni a pfitaZlivi, bez ¢ehoZ se misijni plsobeni nebo misijni pastorace ani neda
uskutecnovat. Druhy vatikansky koncil dal terminu missio ,,teologickou dusi“, kdyz predstavil jeho troji¢ni
podstatu a zdGraznil, Ze zakladem poslani cirkve a veskeré jeji sluzby jsou vztahy mezi osobami (srov. LG
2-4; AG 2 a 5). Otec vysila Syna, Syn posila Ducha, a je to vzdy spojeno s ,,operativni akci“ jit: osobni
vztah a vysilani (missio) jdou ruku v ruce (Lk 10,1-9; Mt 10,11-14). Stejné tak samotny JeziS v evangeliich
ukazuje, Ze principem i obsahem misie je vztahovost. Dobré a zdravé vztahy je mozné prozivat v prostiedi
ddvéry a pfijeti, at uz jde o vztahy v rodiné nebo v cirkevnim prosttedi. Méli bychom se snazit byt ve
vztazich tvofivi a citlivi, vnaSet svétlo do novych forem vztaht k Bohu, k druhym i k Zivotnimu prostfedi,
naslouchat druhym, i t¢m mimo kfestanské prostfedi, a nebat se od nich ucit. A také rozvijet pluralitu a
originalitu naSich spolecenstvi a zaroven se vzajemné podporovat a propojovat.

Neékteré shrnujici zavéry
Pavel ZeniSek zavéry své dizertaéni prace shrnuje kromé jiného takto (srov. Zeni$ek: Zavér):

e Vidélijsme, Ze papeZ FrantiSek pokracuje v koncilem nastaveném smeéru, v prvni fadé v dirazu
na Trojiéni tajemstuvi, které chape jako pramen zivého setkani rozdilnych osob a zaklad
kazdého kiestanského spolecenstuvi.

¢ Na koncilni dédictvi FrantiSek navazuje aktivné v podobé predstaveni vlastnich originalni d{irazt
a obraz(. Jednim z téch nejdllezZitéjSich je pojem ,,ué¢ednik-misionaF«.

e FrantiSek rozviji ekleziologii, ktera je u ného tizce propojena s obnovou cirkve, chudobou,
synodalitou i ekumenismem.
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FrantiSkovo pojeti missio je mozné vyjadrit pomoci klicovych pojmU setkani, vychazeni a
sluzba. Tyto pojmy jsou originalni ve spojeni s konceptem ,vychazeni“ ¢ili ve vzajemné
souvislosti mezi témito ,,pojmy*“.

FrantiSek ve svém magisteriu témé¥ viibec nemluvi ,,0 misiich®, tedy o misiich v klasickém
smyslu missio ad gentes, které ¢esky nazyvame ,,(ty) misie“. Mluvi ale naopak ¢asto o missio,
tedy o poslani cirkve Ci o ,,misii“, do které jsme byli vSichni zapojeni kitem.

Toto missio se uskutecénuje prostiednictvim konkrétnich lidi a spoleéenstvi a jeho cilem je
sluzba plnému Zivotu, ktery zahrnuje celého ¢lovéka s jeho hodnotami, vztahy, virou i svétem,
ve kterém zije.

Toto missio pak tedy predpoklada ochotu k setkavani a vychazeni ven, jakoZ i schopnost
naslouchani a skuteéného dialogu. Projevuje se tsilim o vlastni obraceni, postojem
nezisStnosti, pfijetim druhého a milosrdenstvim v jeho rliznych formach.

Jde hlavné o vnitfni postoje. Je velice dulleZité osvobodit missio od jakékoli formy
funkcionalismu, protoze podle FrantiSka missio neznamena v prvni fadé néco konat, tedy
néjak se angazovat, néco organizovat a budovat, ale Ze je to horizont veskerého kfestanova
smysSleni a jednani, skutec¢ny zivotni styl.

Missio je dar, ktery kiestan pfijima od Boha s vdéénosti, protoze je to dar nezaslouzeny, a
zaroven touzi, aby na ném mohli mit uéast i mnozi dalSi. Tento postoj proménuje jeho i
spolecenstvi, ve kterém Zije, a postupné méni i ostatni lidi v jeho blizkosti a transformuje celé
prostiedi, které jej obklopuje.

Podnéty pro cirkev v Cesku:

Prvnim podnétem pro cirkev v Cesku je pfijmout a vzit vazné skuteénost, Ze Zijeme v ,,misijni
zemi“. Tedy, 7e misie se pfimo netykaji jen dalekych chudych krajin, ale i nas v Ceské republice,
a Ze nesouvisi pouze s mirou chudoby/bohatstvi nebo stavem kulturné-hospodarského rozvoje
dané zemé. Cesko je misijnim Gizemim.

Neznamena to, Ze by missio ad gentes jiz dnes nemélo vyznam, je-li misijni zemi uz prakticky
vSude. Jde o to, Ze je dlileZité, aby cela cirkev sama sebe chapala jako misijni, a ne jen
nékteré chudé oblasti, a aby se misionafi stali vSichni kiestané. Co to prakticky znamena?

o Stavat se pozornéj$imi k tomu, co nam Blih dava, k ,,charismatickému“ potencialu v
nasem geografickém i kulturnim okoli, k charismat(m téch, ktefi stoji opodal nebo se
zapojili teprve nedavno.

o Ale také to vyZzaduje novy vztah k teritoriu, ve kterém cirkevni spolecCenstvi zije,
postupnou zmeénu ,,klasického“ farniho pastora¢niho modelu zalozeného na liturgii a
udélovani svatosti svym vérnym. Neznamena to rusit farnosti, ale rusSit vnitini hranice,
které jsou v nich, tedy jiti k tém, kdo “do kostela nechodi”. Tento pastoralni pohled by se
mél divat na realitu ze tFi perspektiv:

= 7z perspektivy radostné zvésti evangelia,

= 7z perspektivy déjinné situace, ktera je mistem mozného pfijeti tohoto evangelia,

= azperspektivy cirkve, jaka je tady a ted.
To vSak vyZaduje pfedevsim od knézi a pfedstavitell cirkve osvojit si a rozvijet schopnost
naslouchani, mit méné formalni chovani vigéi lidem a milosrdnéjsi pfistup vaci tém, ktefi se
v cirkvi z rGznych dlvodt neciti jako doma a také se snazit o srozumitelnéjsi vyjadfovani a
vétsi vyuziti modernich komunikacnich prostredkd.
S tim bezprostfedné souvisi potfeba odliSné formace knézi, nez jaka se dé€je dnes, takové
formace, ktera by kandidaty knézstvi lépe pfipravila na zminéné aktualni vyzvy a naucila je mj.
delegovani roli, manazerskym dovednostem a ocenéni sluzby laikli véetné Zen.
Soucasna ceska pastorace musi byt pastoraci misijni. To znamena pastoraci, vyznacéujici se
nezistnosti a upfimnosti ve svych motivacich, otevienosti k sebekritice a ochotou k
vlastnimu obraceni a ktera se projevuje predevsim ve vychazeni k druhym ven.
Setkavani, vychazeni a sluzba Zivotu se zde ukazuji jako pevné pilife, o které se uc¢ednik-
misionar pfi uskute¢novani a prozivani missio mize opfit.
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e Probihajici proces Synody o synodalité se svym ndzvem ,Spolecenstvi, spoluti¢ast, poslani“ se
jevi jako velka Sance nejen pro hlubS$i dialog uvnitf cirkve, s lidmi mimo nii s celou spole¢nosti,
ale také pro zménu naseho mysleni, vnitinich postojl i konkrétnich pastoracnich pfistupd.

e Pripohledu na souéasnou situaci cirkve v Cesku nas ale miize také napadnout, e mozna nase
zemeé musi projit uréitym obdobim ladu a odpoéinku, aby mohla byt v budoucnu znovu
plodnéjsi. Mozna ano. Ale je to véc, kterou bychom neméli Fesit, protoze neniv nasi rezii, a my si
jinesmime omlouvat nasi povrchnost, lenost nebo nedostatek odvahy a spoluzodpovédnosti.

Pavel Zenisek svoji praci nakonec jesté jednou shrnuje a uzavira témito slovy:

Jsem presvédceny, Ze obnovit misijni védomi v cirkvi a znovu objevit opravnénost a vyznam missio tak,
aby bylo srozumitelné i lidem mimo cirkev, je a bude mozZné, budeme-li s divérou spolecné kracet touto
cestou:

e cestou skutecného zdjmu o druhého Clovéka, avSak bez jakéhokoli naznaku ziStnosti nebo
presvédcovani;

e cestou opravdovosti a vérohodnosti véficich, zejména pak cirkevnich predstavenych, ktefi se
vzdaji naroku na respekt zaloZeny na prestiZi ziskané z minulosti;

e cestou ocenéni,bazalni“ viry a charismat lidi, ktefi se k cirkvi nehlasi;

e cestou vdécnosti za bohatost Zné, nikoli placem nad nedostatkem délnikd;

e cestou radostného védomi, Ze Biih je ve svém misijnim dile od pocatku pfitomen a stale
»pracuje”.

Tedy, cestou navratu k cirkvi vice evangelni, misijni a chudé.

PETR HRUSKA: MISIJNi POSLANi CIRKVE A GENERATIVNi PASTORACE
Misie jako styl cirkve: Inspirace teologii Christopha Theobalda v interpretaci Josefa ProkeSe

o Josef Prokes: Cirkev umirajici. Hledani interpretacniho klice k postaveni kiestanstvi v postmoderni Evropé

Dizertacni prace Josefa ProkeSe (Umirajici cirkev, 2020) intenzivné Cerpa z konceptu vychazejiciho z dile
Christopha Theobalda (*1946) zvaného pastorale d’engendrement (generativni pastorace), ktery je znamy
zvlasté ve Francii, Belgii a Kanadé jako pfistup k pastoraci, ktery zdUrazfiuje vytvareni novych vztah( a
novych forem cirkevniho zivota. Klicovym pojmem je zde ,,zplodit” (,,generovat®), tedy vytvaret nové zivotni
dynamiky, kde cirkevni spoleéenstvi ,,plodi“ nové zplsoby Zivota viry, nové véfici, nové komunity a aktivity.
Tento pfistup vychazi z myslenky, Ze cirkev by neméla byt staticka, ale spiSe dynamicka, ziva a otevirajici
se novym moznostem a lidem.

Papez FrantiSek vyraz ,generativni pastorace“ pouzil ve své feéi k u¢astnikiim konference o knézské
formaci (Potfebujeme plné lidské knéze): ,,Kdyz se davame do sluzeb druhym, kdyz se stdvame otci a
matkami pro ty, kdo jsou ndm svéfeni, plodime BozZi Zivot. V tom spociva tajemstvi generativni pastorace:
nikoli pastorace, v niz bychom byli stfedem my, ale pastorace, ktera rodi dcery a syny k novému zivotu v
Kristu, ktera pfinasi Zivou vodu evangelia do pUdy lidského srdce a sou¢asnosti.”

Tato esej shrnuje hlavni vychodiska Theobaldova pfistupu doplnéna o koncept generativni pastorace
(pastorale d’engendrement), ktery tento misijni pohled prohlubuje a konkretizuje.

1. Misie jako zpUsob existence cirkve

Christoph Theobald, jak jej interpretuje Josef Prokes ve své dizertani praci, rozviji teologii misie, ktera misii
nepovazuje za jednu z ¢innosti cirkve, ale za jeji samotny zplsob existence. Evangelium se neSifi
pfedevsSim skrze doktrinu, ale skrze Zivotni styl, ktery je sam o sobé teologickym jazykem - stylem, jenz
ztélesnuje Krista (srov. Theobald, Urgence pastorale, 2007).

Cirkev se stava mistem vtéleni Slova, kde ,Bozi pfebyvani mezi lidmi“ nabyva konkrétni podoby v
mezilidskych vztazich, pohostinnosti, naslouchani a sluzbé. Evangelium neni vnucovano zvenci, ale
rozpoznavano v tom, co uz v Zivoteé lidi existuje jako davéra, nadéje a laska. Tento pfistup stavi na hluboké
otevrenosti vici hledajicim a na vife, Ze Duch pusobi jiz pfed jakoukoli institucionalizovanou pastoracéni
iniciativou.
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Theobald chape misii ¢i evangelizci nikoli jako jednu z ¢innosti cirkve, ale jako jeji zplsob byti. Misie tak
tvofi styl Zivota, ktery ukazuje na Krista a ztélesnuje jeho pfitomné Slovo. Cirkev je misijni ne v disledku
programu, ale tehdy, kdyz Zije stylem evangelia.

¢ Misie jako styl: Evangelium se neSifi pfedevSim prostfednictvim doktrin, ale stylem zivota, ktery
je sam o sobé teologickym jazykem (Theobald, Le christianisme comme style, 2008).

e Ztélesnéni Slova: Cirkev ma byt mistem, kde Slovo ,,pfebyvd mezi nami*, vtéluje sev
mezilidskych vztazich, ve sluzbé a v naslouchani - jako obraz Bozi blizkosti.

¢ Rozpoznani pisobeni Ducha: Evangelizace neni strategii obraceni, ale duchovnim
naslouchanim tomu, co Duch uz kona ve zivoté lidi.

¢ Odkryvani evangelia v existenci: Evangelium nenivnasené do Zivota druhych zvenci, ale je
odkryvané v existencialnich proZitcich, kde se projevuje dlivéra, nadéje, laska.

Takto chapana evangelizace je nenapadna, ale hluboce zakotvena v autenticité a sdileni Zivota.

2. Naslouchajici cirkev: RozliSovani a doprovazeni

Cirkev podle Theobalda nema byt vymluvnym hlasatelem, ale pfedevSim naslouchajicim spoleéenstvim.
Naslouchani BoZzimu lidu, jednotlivedim i ,,znamenim ¢asu“ je primarni formou poslusnosti Duchu.
Klicovou roli hraje rozliSovani, inspirované ignacianskou spiritualitou, které umoznuje reagovat na Bozi
plUsobeniv konkrétnich Zivotnich situacich.

Tato spiritualita dava prednost otazce: Kde jiZ Bih plsobi? pied otdzkou: Co musime délat? Josef Proke$
tuto perspektivu preklada do teologického presvédcCeni, Ze cirkev je povolana k doprovazeni a sdileni
cesty — ne k direktivnimu vedeni (Prokes, Umirajici cirkev, 2020).

Jde zde tedy o tyto zakladni ddrazy:

¢ Naslouchani Bozimu lidu i svétu: Cirkev je povolana slySet, co se déje v Zivoté jednotlivc,
komunit i v kulturnich pohybech doby.

¢ RozliSovani jako teologicky postoj: Ignaciansky princip rozliSovani je pro Theobalda zakladni
kategorii poslusnosti Duchu.

e Sdileni cesty: Pastorace je podle ProkeSe spolu-naslouchani Bozi pfitomnosti v pfibézich
druhych. Nevede direktivnég, ale provazi.

3. Cirkev jako prostor pohostinnosti

Misijni cirkev je podle Theobalda otevienym a pfivétivym prostorem, kde evangelium neni pozadavkem,
ale nabidkou. Nejde o vybér ,,pfipravenych®, ale o vytvofeni mista, kde kazdy mtze byt pfijat takovy, jaky
je. Pluralita svéta neni problémem, ale vychozim bodem evangelizace. Cirkev v tomto duchu pfijima svét
jako prostor, do ng€jz se evangelium vklada jako svétlo a smysl - nikoliv jako mocensky projekt.

Cirkev se proto nema uzavirat, ale vytvaret prostor otevienosti a sdileni s témito vlastnostmi:
e Otevienost viici hledajicim: Nejde o kontrolu vstupu, ale o setkani.
¢ RozliSovani pfitomnosti Bozi: Podobné jako Jezi$ v evangeliich, i cirkev ma vidét Bozi pfitomnost
v pfibézich druhych.
¢ Pohostinnost vici jinakosti: Pluralita neni ohroZzenim, ale pfileZitosti ke sdileni evangelia.

4. Generativni pastorace

Na tento misijni styl pfimo navazuje koncept generativni pastorace (pastorale d’engendrement; dosl.
»pastorace plozeni, rozeni, vznikani zivota®), ktery se rozvinul zejména ve frankofonnich oblastech Evropy
(F. Dubet, R. Feiter, C. Theobald). Jde o pfistup, jenzZ nevychazi z narativu Upadku viry, ale z hledani
znamek zivota ve vztazich a zkuSenostech lidi — i mimo institucionalni ramec cirkve. Vira se vtomto
modelu nerodi pfenosem doktriny, ale ve vztahu. Klicovym aktérem je zde passeur (dosl. pfevoznik,
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prevadéc, ale také zprostfedkovatel, ten, kdo poméaha druhému prekrogit prah) — ¢lovék, ktery ,,pfihrava“
slovo, umoznuje druhému dlvérovat vlastni dlivére, aniz by viru vnucoval ¢i vytvarel na sobé zavislost.
Cirkevni pfitomnost ma byt méne organizaci viry a vice prostorem, kde vira pfirozené kli¢i a dozrava (srov.
Feiter et al., Pastorale d’engendrement, 2013).

Theobald kriticky zpochybriuje tzv. ,institucionalni program*, podle néhoz byla vira chdpana jako
vysledek socializacniho procesu v ramci stabilnich struktur. Dnes se ukazuje, Ze takovy model jiz
neodpovida zivotni zkuSenosti vétSiny lidi. Misto néj navrhuje pastoraci ,,rodicovského typu“ -
podpulrnou, naslouchaijici, tvofivou. Jeji hlavni otazky zni: Kde Duch jiZ plsobi? Kde vira kli¢i?

Zakladni charakteristiky generativni pastorace:

e Zakladni intuice: Ne lamentace nad Upadkem, ale hledani klicici viry v Zivoté jednotlivca.

e Vira serodive vztahu: Role passeur spociva v doprovazeni, ne vnhuceni.

¢ Inspirace JeziSovym stylem: Uzdravovani, naslouchani, propousténi zpét do zivota (napf.
Zacheus, Zena s krvotokem).

6. Podnéty pro misijni obnovu diecéze
Z prezentovanych podnétl lze pro synodalni proces a misijni obnovu diecéze vyvodit nékolik smérl:
a) Misie jako styl Zivota

Diecéze ma byt formovana stylem JeziSovy cesty: otevienosti, pohostinnosti, doprovazenim,
naslouchanim.

e Péstovat kulturu rozliSovani napfi¢ farnostmi a diecéznimi strukturami.

¢ Vnimat ,neveérici“ jako nositele vlastni zkuSenosti s tajemstvim, ne jako objekty obraceni.

b) Pravdivost jako evangelizaéni nastroj

Autenticita, pokani a sdilena zranitelnost jsou U¢inngjsi nez apologeticka rétorika.
e Misto strategickych pland obraceni tvofit oteviené prostory divéry.

c) Struktury ve sluzbé Zivota

Cirkevni struktury maji podporovat skute¢ny Zivot — vztahy, rist, svobodu ve vife.
e Otazka: ,Slouzi struktury evangeliu, nebo evangelium strukturam?“
e Podporovat nové formy Zivota, ne pouze udrzovat stavajici aparat.

d) Synodalni styl jako misijni ramec

Synodalita neni jen organiza¢ni forma, ale zakladni styl misijni cirkve.
e Diecéze ma byt mistem sdileni, naslouchani a spoleéného hledani BoZi vile.

Zaveér: Cirkev na cesté

Josef Proke$ ve své dizertaCni praci (Umirajici cirkev) ukazuje, ze tzv. ,umirani cirkve® neni nutné tragédii,
ale mUzZe byt zrodem nové formy Zivota. Teologie Christopha Theobalda a koncept generativni pastorace
nabizi cestu, jak byt cirkvi ve svéte, ktery se proménuje. Cirkev tak mize znovu objevit svou podstatu: byt
poutnickym lidem na cesté s druhymi, svédcit o evangeliu stylem Zivota a naslouchat tomu, co Duch jiz
kona. Soucasné promeény cirkve nejsou koncem, ale pozvanim k nové formé vérné pfitomnosti. Misie
jako styl, generativni pastorace a oteviena cirkevni kultura tvofi vyzvu i nadéji pro misijni charakter
plzeniské diecéze. Takto pojata cirkev nenese evangelium jako ideologii, ale jako slovo Zivota.

Pouzité a doporucené zdroje

e Prokes, Josef. Umirajici cirkev (diserta¢ni prace, 2020)
o Theobald, Christoph. Urgence pastorale (2007) a Le christianisme comme style (2008)
e Feiter, Reinhard et al. Pastorale d’engendrement (2013)

26



e Generativna —teda plodna a zivotodarna — pastoracia. Jesus Moran

e Jesus Moran: Generativna pastoracia (VIDEO, od t = 5:40)

e Papez k uc¢astnikiim konference o knézské formaci: Potfebujeme plné lidské knéze
e Plodnost pastoracie: prejst od kvantitativnych kritérii ku kvalite vztahov - nm.sk

e Vhodny Cas na generativitu - nm.sk (Casopis Ekkléezia)

ALVARO GRAMMATICA: MISIJNi POSLANI CIRKVE A TEOLOGIE NEHY

Zména epochy

NeZijeme ani tak v dobé zmén, ale ve zméné epochy (PapeZ FrantiSek 30.6.2014). To je jista a
nezpochybnitelna skute¢nost. Slovo BoZi jist& nemléi, neméni se (srov. Zd 1,1-2; 13,8), ale je v téle, aby na
sebe vzalo zmeény v kazdém veéku (PapeZ Frantisek, 13.9. 2018).

Zména epochy je zména referenénich modell. AZ doposud byla referenénim modelem pravda, chapana
jako néco pevné stanoveného, daného jednou provzdy. Ukolem teologie bylo prohloubit pravdu a znovu ji
predlozit v modernim jazyku, ale nic vic. Ukolem cirkve bylo co nejlépe vysvétlit pravdu: Cirkev uz véechno
vi, takZe neni tfeba objevovat nic nového, jen je tieba najit zplsob, jak to lépe vysvétlit; nemusime se nic
ucit. Eventualné stacila jednoducha aktualizace.

Novy referenéni model, ktery se dostava do popredi, klade dlraz na (kategorii) citéni. Stfedem uz neni
struktura tvofena hodnotami, platna pro vSechny, neni to uz dogmaticka pravda, ale stfedem je to, co lidé
vnimaiji a citi, plati axiom: ,,je dovolené to, co se mi libi“ a ,,je pravda to, co citim“. Dnes jiz neobstoji pfedem
stanovené cesty, stejné pro vSechny, ale existuje personalizace cesty a mobilita, ktera lidem umoznuje
vybrat si, co se jim libi.

Toto nové paradigma neni k vyhozeni bez kritické reflexe, ale je jakousi zvétSovaci ¢ocCkou, ktera nam
umoznuje vidét realitu a souc¢asného clovéka. Struéné feceno, jsme svédky prechodu od pravdy k
potéSeni, od pojmu k vnimani, citéni, od fixismu k existencialnimu dynamismu. Neni to negativni Cas ani
¢as oplakavani minulosti, ale ¢as odvahy a novych objevl. Je to sam Péan, kdo nas navstévuje. Je na nés,
abychom rozpoznali znameni jeho navstiveni. Je to Jezis, ktery kra¢i novym, nam neznamym zplsobem,
po vodé, a my si ho pleteme s pfizrakem a chtéli bychom, aby kracel tak, jak jsme zvykli.

e Do jaké miry vnimame zménu epochy, kterou prozivame, jako hlas Ducha?

e Do jaké miry vnimdme zménu epochy, kterou prozivame, jako zplsob, jak lépe porozumét
dnesSnimu ¢lovéku?

e Do jaké miry vnimame zménu epochy, kterou prozivame, jako novou pfilezitost k tomu, abychom
8li vstfic dnednimu ¢lovéku vhodnym zplsobem, s novymi formami?

e Co mUzeme udélat pro to, aby nas tento svét pochopil, abychom predévali evangelium tak, aby
bylo pfijato?

Tri charakteristiky, které nam mohou pomoci identifikovat tuto zménu epochy (viz. biskup Brugnotto
15.6.2024): antidogmatismus, individualismus, mobilita.

1. Antidogmatismus

Zména epochy se vyznacCuje silnym antidogmatismem. Krestanska zkuSenost se vSemi svymi
charakteristikami jiz neni pfijimana tak, jak byla kdysi chapana: bud'jsi pfijal katechismus katolické cirkve,
a nebo jsi mimo cirkev. Dnes se velmi silné reaguje na cokoli, co je prezentovano jako ,absolutni“ z
hlediska pravdy. Pravda uz neni pfijimana jako kritérium volby, ale kritériem je to, co se libi, co pfinasi
potéseni a to az do té miry, Ze plati: co plsobi potéSeni je pravda, co se libi, je dovoleno. TakZe kritériem
pro souziti uz neni zakon, ale to, co upfednostfiuje mou svobodu.

Musime si polozit otazku, zda je tato zména citlivosti pouze negativnim aspektem, nebo nas vede také k
novému pohledu na realitu, k pfehodnoceni vSech zdkladnich charakteristik kfestanského zivota, moralky
a dogmat. Jaky je na$ navrh?

2. Individualismus
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https://inigo.signaly.cz/2310/generativna-teda-plodna-a-zivotodarna-pastoracia-jesus-moran
https://www.youtube.com/watch?v=R3Lw6tnb3uk
https://www.vaticannews.va/cs/papez/news/2024-02/papez-k-ucastnikum-konference-o-knezske-formaci-potrebujeme-pln.html
https://nm.sk/plodnost-pastoracie-prejst-od-kvantitativnych-kriterii-ku-kvalite-vztahov/
https://nm.sk/ekklesia/vhodny-cas-na-generativitu/

Zména epochy je také poznamenana napfiklad zplsobem prozivani zkuSenosti viry, kterd neni stejna jako
byla ta pfed 20/30/40 lety. DnesSni ndboZenska zkuSenost se vyznacuje tim, co experti nazyvaji
»personalizaci cesty”. Také jsme byli navykli na formacni procesy, které slouzily k tomu, aby ¢lovék mohl
byt pfijat do nasi reality a ze vstoupil, kdyz mél diky dobfe definované cesté spravné nastaveny zivot. Zda
se, ze dnes se tohle vSechno rozplynulo v dymu. Realita nam fika, ze mame pred sebou Zivoty, které
pochazeji z velmi odliSnych prostfedi a zkuSenosti, mozna nedostacujicich, s formacnimi procesy, které
nedosahly svého cile a nebyly dokoncéeny, mozna kvali nekompatibilité prostiedi.

Co od nas vyZzaduje tento novy zplsob personalizace cesty, zplsob, ktery s sebou nese tolik rizik a
neznamych?

3. Mobilita

Zména epochy je také poznamenana velkou mobilitou lidi: vztahova, virtualni a fyzicka mobilita. Stojime
tedy pfed vyzvou znovu pfehodnotit jak doprovazet lidi v kontextu, ktery je sice tvofen lidskymi vztahy, ale
v némZ se velmi snadno pfechazi z jednoho mista do druhého, z jednoho zplisobu mysleni do druhého, z
jednoho zivotniho stylu do druhého, z jednoho kulturniho kontextu do druhého. M(ze se to jevit jako
behavioralni relativismus nebo nedostatek nasazeni, ale nemuze to byt spiSe pfileZitost ke vzniku novych
referencnich bodd, které tuto mobilitu neumrtvuji, ale obohacuiji.

Odpovéd na zménu epochy: teologie néhy

Teologie néhy je zplsob jak interpretovat a prozZivat zkuSenost viry, kde ve stfedu stoji konkrétni citova
zkuSenost: citit, vnimat lasku! Tato teologie stoji na dvou pilifich, které pfedlozil sém papez: citit se milovan
a citit se milovat.

Podle papeze Franti§ka néha neni nic jiného nez laska, kterou k nam Bh chova. Neni fe¢ jenom o Bozi
lasce, ale o Bozim citu, vielosti, laskyplnosti, ktery k ndm ma BUh, je to citova laska se vSemi
existencialnimi charakteristikami konkrétni lasky. Jde o navrh, nabidku, ktery nema co docinéni se
zbozZnosti, ale jde o jiny zplsob pojeti Zivota samotného, pojeti viry a lidskych vztah(. Tato vize neusiluje
ani tak o to hledat pravdu, ale zajima se o to, co je existencialni dobro pfitomné v konkrétnim zivoté. Jeden
pfiklad pfinasi apostolska exhortace Amoris Laetitia, ktera stavi do popredi nikoli abstraktni lasku, ale
konkrétni existencialni lasku, ktera je pfitomna v konkrétni rodiné. To je diivod, pro¢ doprovazeni pfedchazi
rozliSovani a nasledné zaclenovani. Z této perspektivy je ¢as vzdycky nadfazen prostoru a realita je

Spojeni néhy s virou a teologii nabizi praktickou a proveditelnou moznost setkani Boha a ¢lovéka, setkani,
v némz lze vnimat lasku, ktera je citit a ktera dojima, setkani, ke kterému dochazi skrze kategorii citu a
skrze bratrskou blizkost.

K Bohu se nepfiblizime prostfednictvim pravidel, ale diky citu. Sjednoceni teologie a néhy znamena ve
skutecénosti prisvojit si Bozi jazyk, ktery se konkretizoval v Jezisi, ktery se stal télem.

Metoda této teologie se nezaméfuje na abstraktni pojem, ale na dynamismus konkrétniho lidského
citového hnuti. Z toho vyplyva, Ze to o€ jde, neni to, ¢emu rozumime a co délame, ale to, co citime,
vhimame. Je to tfeti cesta, ktera mUze byt riskantni, ale ktera je velmi zajimava a schlidné. Svét, zvlasté
dnes, je citlivéjsi na to, co emocionalné vnima, citi.

Rovnice “citim” tedy “je to pravda” jisté neni vzdycky platna a neni legitimni ji povazovat za konec¢né

vvvvvv

Je tedy potfeba zaméfit se na citéni-vnimani a dat to do spravné pozice: potéseni z pratelstvi, potéSeni z
lasky, podle JeziSova evangelijniho pfikladu: abyste se navzdjem milovali, jako jsem ja miloval vas. Nikdo
nema vétsi lasku neZ ten, kdo poloZi Zivot za své pratele. (Viz. J 15,12-13). Toto je teologie, ktera bere
¢lovéka za ruku a vede ho k zakouseni Boha jako milosrdenstvi a k pratelskému prozivani vztaht viry. Je to
teologie ve sluzbach ¢loveéka, ktera se snazi vytvaret nové cesty a modely setkani a dialogu s Bohem a s

¢lovékem ve prospéch nového bratrstvi, které pfesahuje poznané hranice.

Mozné cesty pastoracni realizace — obecné tvahy

Konkrétné vidim tfi dalezité dlrazy:
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1. Pfedkladat duchovni zkusenost spiSe nez nauku, doprovazet, ne vyucovat. Ve snaze zajistit stabilitu,
fundovanost je snadné upadnout do katecheze a riskujeme, Ze zfedime, oslabime evangelijni poselstvi.
Musi existovat chvile, ve kterych zakousSime charismatickou pfitomnost vzkfiSeného JeziSe a které nas
oteviraji k pfilnuti k JeZisi. Z toho vyplyva, Ze je tieba pfizplsobit nase vyu¢ovani ne tomu, co se musi délat,
ale tomu, co je mozné udélat, jde o hlasani nadéje; je tfeba vytvaret, organizovat akce, kde je mozné
zakusit pfitomnost Vzkiiseného a to zplsobem srozumitelnym dnesnimu ¢lovéku. Timto zplsobem dojde
k zékladni jednoté, kterd nebude diktovana dodrzovanim pokynd, ale vnitfni motivaci. Diky tomu bude
snadné vytvorit charismatické télo. Znamena to upfednostrovat zkusenost pred pojmy.

2. Osobni doprovazeni, kde je na prvnim misté blizkost a pak rozliSovani s cilem integrace, za¢lenéni. To
neznamena jednotné a stejné programy pro vSechny, ale pruznost s védomim nasazeni, trpélivosti, a
nutnost postupnosti. To znamena pfizplsobit formacni cestu a ucinit ji flexibilngjsi a kreativnéjsi.
Upfednostnit personalizaci cesty a doprovazeni pred rozliSovanim, které nésleduje jako druhé.

3. Nabidnout prostory spolecenstvi, kde kazdy mlzZe najit své misto, aby se nikdo necitil vyloucen.
Vytvaret duchovni ostrovy a ostrovy pfatelstvi (Viz. Halik, Odpoledne kfestanstvi. Odvaha ke zméng), kde
kazdy maze byt sam sebou, aby svétu ukazal zcela jinou tvar kiestanstvi. To znamena posilit citové vazby
tim, Ze zajistime stabilitu a moznost vymeény zkuSenosti a vztah( mezi rdznymi realitami pfitomnymi v
daném misté. Citova stabilita vyzaduje stabilni referencni bod, ktery je tvofen lidmi, setkanimi a misty. V
opacném pfipadé se tvofi disperze.

Mozné cesty pastoracni realizace — navrhy

Z téchto premis vyplyva ustfedni postaveni duchovni zkuSenosti a bratrskych vztah( - soucast této
kategorie citu. Z historického hlediska se cirkev zrodila s témi, ktefi pfijali Krista a zaCali spolu zit novy
rozmeér viry a spolec¢né vydavali viditelné svédectvi.

Z toho plyne nutnost vytvaret komunity, které jsou animované silnym duchovnim impulsem/zkusenosti,
které nasledné pfitahuji/sdileji/evangelizuiji.

Navrhuj zvazit tfi druhy aktivit:
e vyjit, zaCit znovu od Boziho Slova
e vyjit, zaCit znovu od komunity-spolecenstvi
e vyjit, zaCit znovu od poslani

1. Vyjit a zacit znovu od Boziho slova

V Janové evangeliu stoji psano, ze na pocatku bylo Slovo (Jan 1,1). Ono “na pocatku” je ontologické. To
znamena, Ze pokud ho odstranime, tak se vSechno zhrouti. Slovo je tfeba chépat jako tvaréi pfislib, nikoli
pouze jako informativni katechezi. Jelikoz je pfislibem, stava se smlouvou. BS se tedy stava mistem
spole¢enstvi s Bohem, dava hofet srdci a osvécuje o¢i, jak lze vidét na u¢ednicich na cesté do Emauz.
Duchovni zkuSenost se v podstaté konkretizuje tim, Ze zacneme znovu od modleného Slova. Potfebujeme
Skoly modlitby a prostory pro modlitbu, kde se lze stabilné modlit participativnim, spontannim a
svobodnym zplsobem, ktery sjednocuje Bibli a spontannost, abychom tak aktivovali skute¢nou ucast.
Tyto prostory, které jsou kreativné strukturované a nejednotné, by mély fungovat jako centra a jako
inspirace pro rlzné reality pfitomné v dané oblasti.

2. Vyjit a zaéit znovu od spolecenstvi

Kazdé zjeveni vzkfiSeného JeziSe je setkani, které neni nikdy soukromé, ale ma komunitni rozmér.
Neexistuje spasa mimo cirkev, kterd by neméla teplo-vielost a barvu pfatelstvi. ZkuSenost s JeziSem
prochazi vzdycky skrze fyzickou blizkost bratfi - znameni pfitomnosti VzkfiSeného. Znamena to stat se
svédky bratrské lasky, ktera se projevuje néznosti a respektem, dobrotivymi, pozornymi a soucitnymi
pohledy, které jsou pohledy ucty; lasky, ktera se vyjadfuje blizkosti a konkrétnimi gesty, ktera jsou typicka
pro pratele. Je tfeba, aby ti, ktefi se setkali s Kristem vytvareli-zakladali domaci cirkve. Musime pfivést viru
zpét do domovl, kde Zijeme, spiSe nez do farnosti. Musime napomahat vzniku mnoha malych domacich
cirkvi, které jsou navzajem propojené, pomoci jednoduchych a bezprostiednich metod, které pomahaji
modlitbé, pfijeti, sdileni a svédectvi. Z toho plyne potifeba formovat animatory domaci cirkve.
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3. Vyjit a zacit znovu od poslani

V Lukasové evangeliu se Jezi$ zjevuje svym ucedniklm, (Lk 24, 36-43), dava se jim poznat a nez od nich
odejde, tak fika: “Vy jste toho svedky” (Lk 24,48).

Byt svedkem VzkfiSeného neznamena jenom hlasat, ale jde o to, abychom ukazovali na pfitomnost
VzkriSeného, ktery se zjevuje, projevuje mezi nami. S Panem se setkavame ve spolecenstvi a tim pravym
poslanim neni jenom jit a hledat, ale privézt Clovéka do kontextu spolecenstvi: jit, pfiblizit se, doprovazet.
Je tedy tfeba formovat evangelizatory, ktefi jsou schopni jit vstfic ¢lovéku, doprovazet, sdilet svoji
zkuSenost viry, to miZeme prelozit do jednoduchého: Pfijd a uvidis. K tomu potfebujeme adekvatni
prostory/struktury, duchovni ostrovy, spolecenstvi-komunity schopné prijeti.

MiICHAL OPATRNY: MISIJNi POSLANI CiRKVE V BABYLONSKEM ZAJETi

e Opatrny, M. ,,Martyrie — svédectvi cirkve vdobé pandemie z katolické perspektivy,” in Cirkev v dobé
pandemie, eds. Michal Opatrny a Karel Simr, Brno: CDK, 2022, s. 95-116. ISBN 978-80-7325-563-3

e Opatrny, M. ,Pastorace pfitomnosti v prostfedi pohanstvi a neviry,“ Studia theologica 15, ¢. 1 [51] (2013):
157-181. ISSN 1212-8570

Teologické vychodisko

e S oblibou se pro souc¢asnou sekularni situaci, diasporu, vyuziva pfimér Babylonského zajeti, tedy
Ze dnesni situace je jako zajeti Izraele v Babylonu, ve kterém naSel novou cestu k Hospodinu,
kdyz si uvédomil, ze Hospodin Sel do zajeti s nim. Tento pfiklad byl aplikovan snad i v 60. letech,
pakv 90. a nyni znova. Problém je, Ze se z néj dovozuje jen polovicaty zavér, tedy Ze Blh je
s lzraelem v zajeti a tak je stejné i s nami v diaspore. Druha polovina vykladu, viz 1zaia$, atd., ale
fika, Ze tato situace je i ukol. Diaspora neni trest, nasledek komunismu (je to uz 35 let od konce
40 letech vlady komunismu...), ale ukol.

e Plnéni ukolu se pfi Babylonském zajeti projevuje inkulturaci, tj. napf. Septuaginta jako preklad
Pisma do feétiny, aby bylo dostupnéjsi/srozumitelné&jsi, nebo zavedeni institutu proselytd, aby
byla mozna konverze z pohanstvi k zidovstvi.

Piiklad aplikace: Co to znamena pro pastoracéni praci s dneSnimi ,,proselyty“ - sympatizanty a tzv.
»jednorocaky“ (to slovo nesnasim, ale davam ho sem naschval)? Jak tyto lidi pfijimayji cirkevni
komunity? Jak farnici vnimaji, kdyZ se jim vénuje spravce farnosti?

Socialni kontext

o Krome ,vlastniho obrazu o cirkvi“, ktery mame my, existuje také obraz, ktery maiji ti druzi. Nestaci,
protoZe to nefunguje, jen pfiblizovat a vysvétlovat, jak je nas obraz spravny, krasny, inspirativni,
jak s nim chceme pracovat, atd.

e Uvédomit si ,cizi obraz cirkve“ znamena opustit (doc¢asné) vlastni obraz cirkve a seznamit se s
tim, jak je cirkev, jak jsou kfestané vnimani z vnéjsku. Dat si namahu, porozumét tomu, jaky obraz
o cirkvi, kfestanech maiji lidé ,,necirkevni, je dlilezitym pfedpokladem misie.

Priklad aplikace: Jaky obraz o cirkvi maji sousedé, znami, pfibuzni kolegové? Pro¢ tento obraz maji?
Z &eho si ho vytvo¥ili? Jaky obraz podavaji média? Z ceho tento obraz tvori? Co o kfestanstvi a cirkvich
fikaji vyzkumy? Je srozumitelné i navenek to, co nam dava smyslv cirkevnim prostredi?

Vjizni Americe fikaji: Bah byl zde na kontinentu dfive, (tzn. Blh zde byl s indiany dfive), nez noha prvniho
Spanélského misionare vystoupila z ¢lunu na plaz Latinské Ameriky.

e Pronasv Evropé a Cesku to lze parafrazovat jako zakladni princip misii: Biih byl s ,,nevéficimi«
drive, nez ¢eskym katolikim doslo, Ze misie je i jejich ukolem.

e Pokud byl Bih s ,,nevéficimi“ dfive, nez kiestané zacali pfemyslet o misiich, pak musi byt
vychodiskem misie tato BoZi blizkost ,,nevéficim*.
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BENEDIKT MOHELNIK: CiRKEV JAKO ZNAMENI VZTAHU LIDSKE SPOLECNOSTI

Pro pochopeni a uchopeni procesi v cirkvi a vztahU uvnitf cirkve i navenek muze byt ndpomocna definice
cirkve vystavena na pozadi klasického pojeti svatosti eucharistie.

Souvislost neni ndhodna, ale zaklada se na blizkosti obou skute¢nosti. Vzajemnou provazanost vystihuje
slavny vyrok Henriho de Lubaca ,,Eucharistie tvofi cirkev a cirkev tvofi eucharistii.“ Eucharistii je totiz
mozné slavit pouze ve spolecenstvi cirkve a plodem eucharistie je jednota cirkve v lasce.

Prohloubeni porozuméni tajemstvi eucharistie vyrazné posunulo dopfedu zavedeni trojélenné struktury,
ktera u svatosti rozliSuje vnéjsi viditelné znameni chleba a vina (sacramentum tantum), dale stfedni ¢clen
jakoZto bezprostfedni Ucinek svatostného déni, totiz podstatnou pfitomnost obétujiciho se Krista (res et

sacramentum), a nakonec duchovni Ucinek eucharistie v pfijimajicich, jimz je pravé jednota cirkve v lasce
(res tantum). VSechny tfi roviny se nutné a neoddélitelné spojuji v jediné svatosti.

Podobné u cirkve mizeme rozlisit tfi roviny jediné reality, kde ma kazda ze tfi rovin své nezaménitelné a
nezastupitelné misto. Smyslem definice je pochopeni vztah( jednotlivych slozek Zivého organismu cirkve.
Zivot cirkve podstatné spociva v idasti na Zivoté Trojice. Tato Gidast na Bozim Zivoté se plné realizuje
v Cloveku JeziSi Kristu a v lidech, ktefi na ném maji u¢ast ve vécné blazenosti. My mame na tomtéz zivoté
dynamicky podil diky teologalnimu zivotu viry, nadéje a lasky. Ten nam komunikuje sam Jezi$
prostfednictvim Boziho slova a svatosti sluzbou cirkve.

Definice cirkve muze znit takto

Cirkev je

(1) nadpfirozené spolecenstvi Boha s lidmi (teologalni komunio),

(2) které je prostfednictvim kazani Boziho slova a sedmi svatosti (diakonalni komunio)
(3) pfitomné ve viditelném znameni (socialni komunio).

Cirkev je primarné communio sanctorum, tj. spolecenstvi svatych v nebi a spolecenstvi povolanych ke
svatosti a usilujicich o svatost na zemi. SpoleCenstvi blazenych a putujici spoleCenstvi je jediné
spolecéenstvi cirkve ve dvou rlznych stadiich &i stavech realizace.

Obé stadia cirkve drzi pohromadé diky spoleCenstvi ve svatych vécech, tj. Bozim slové a svatostech. Svym
plvodem a ucinnosti jsou bozské, protoze Kristus je pro cirkev nejen ustanovil, ale aktivné je v cirkvi
vykonava. Nedéje se to vSak jaksi abstraktné a neuchopitelné, nybrz konkrétné a viditelné v cirkvi.
Vyjadfuje to konstituce o liturgii:

»Kristus je stale pfitomen ve své cirkvi, pfedevsim v liturgickych ukonech. Je pfitomen v mesni obéti jak v
osobé slouziciho knéze, nebot ,tentyz nyni pfinasi obét skrze sluzbu knézi, ktery se tenkrat obétoval na k¥izi“,
tak zejména pod eucharistickymi zplisobami. Je pfitomen svou moci ve svatostech, takZze kdyz nékdo kti,
kFti sam Kristus. Je pfitomen ve svém slové: to mluvi on, kdyz se v cirkvi pfed¢ita Pismo svaté. | tehdy je
pfitomen, kdyZ se cirkev modli a zpiva, jak to slibil: ,,Kde jsou dva nebo tfi shromazdéni ve jménu mém, tam
jsem ja uprostfed nich“ (Mt 18,20).“ (SC 7)

Schematické znazornéni definice
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Vyjadreno jesté jinak:
Teologalni komunio se prostfednictvim diakonalniho komunia realizuje v socialnim komuniu.

Praktické dopady

1)

Teologalni zivot je nejen cilem, ale také méfitkem veSkerého konani a uvazovani v cirkvi. Otazka vzdy
zni, jak ta ¢i ona véc prospiva teologalnimu Zivotu jednotlivc( a celému spolecenstvi. Cirkev se nema
vycerpavat na aktivitach, u nichz se neda identifikovat smysluplna vazba k teologalnimu zivotu.

Na druhou stranu je tato rovina zcela v ,,Bozich rukou“ My ji nemUzeme nijak ohrozit. MlzZeme z ni
pouze vice ¢i méné Cerpat ve prospéch svij a okolniho svéta, do kterého jsme poslani.

Stfedni ¢len je spojnici mezi Cisté nadpfirozenou a pozemsky lidskou rovinou. Vlastni obsah a duchovni
ucinnost BoZiho slova a svatosti je garantovana Bozim plsobenim v nich. Zde se uplatniuje pfedevsim
model Kristus-Hlava - cirkev-télo (LG I. kap.).

Na druhou stranu to rozhodné neznamena, ze ,,funguji“ automaticky. Porozuméni Bozimu slovu a jeho
nasledné srozumitelné hlasani zalezi na cirkevnim spolecenstvi v konkrétnim kontextu mista a ¢asu.
Podobné je to u svatosti, kde jejich duchovni plodnost velmi zavisi na jejich srozumitelnosti. Cirkev se
musi neustale zabyvat otazkou, jak Bozi slovo a svatosti hloubéji chapat a jak je pfistupné
nabizet. Po¢inani cirkve na roviné ,,jak“ s témito prostfedky naklada, mize byt velkou pomoci, anebo
také vytvarenim az neprekonatelnych prekazek.

Spolecenstvi cirkve, tj. jeji socialni struktura, je viditelnym nositelem jak stfedniho &lenu, tak
teologalniho zivota. Toto spolecenstvi zastava roli svatostného znameni, podobné jako chléb a
vino po konsekraci, bez nichZ by svatost eucharistie viibec neexistovala. VSechno na této roviné
vyrlista z teologédlniho Zivota a je utvafeno BoZim slovem a svatostmi, ale zaroven plati, Ze je této roviné
je minimum pfesné definovanych prvkd, jako napf. hierarchické struktura cirkve zaloZena na
apostolské posloupnosti. Na této roviné ma vyrazné misto pojeti cirkve jako Boziho lidu (LG 2. kap.).
Socialni struktura je pouze tehdy znamenim cirkve, kdyz v ni pulzuje teologalni zivot diky Zitému
Bozimu slovu a slaveni svatosti. Podobné je chléb a vino svatostnym znamenim jediné po konsekraci,
tj. kdyZ je v nich pfitomen Kristus.

Socialni struktura cirkve je pfedivem mezilidskych vztah(, které jsou projevem pfirozené lidské
sociability (podobné jako je chléb a vino symbolem nejzakladné;jsi lidské potreby jist a pit). Vymluvnost
znameni svatosti, kterou cirkve je, zavisi na ,Citelnosti“ tohoto znameni. Kvalita vztah( ¢lenl cirkve
mezi sebou nepada shury, ale zcela zavisi na ¢lenech samotnych. Posvécujici milost nedispenzuje od
Usili o dobré vztahy, ale naopak k nim zavazuje a vnitfné je posiluje. Zdaleka pfitom nejde pouze o

dobré vztahy na osobni lidské roving, ale o funkéni a podminkam adaptované socialni struktury. Zde je
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sty¢na plocha mezi cirkvi a sekularni spole¢nosti. Aby byla cirkev ¢itelnym znamenim pro svét, do
kterého je poslana, nemtzZe ve svych socialnich strukturach ,,mluvit jinym jazykem*, nez okolni
spoleénost.

Starost o socialni strukturu cirkve, tj. o prozivani a nastaveni jak osobnich, tak organizacnich vztaht,
je naléhavym ukolem a zavazkem pro kazdou dobu. V této oblasti je cirkev dynamicka, stejné jako jsou
dynamické dé&jiny. V této oblasti takeé lezi podstatna cast reformniho usili cirkve, ktera se realizuje
napf. synodalni cestou celé cirkve nebo diecézni synodou mistni cirkve. Do této péce je nutné
zahrnout i zptisob vykonu hierarchické sluzby v cirkvi, véetné vymezeni jejiho skuteéného pole

pasobnosti (v diecézi od biskupa az po jahny).

Vztah cirkve a sekularni spole¢nosti je plnohodnotné oboustranny. Vyvoj sekularni spoleCnosti je
pozitivnim zdrojem inspirace pro spole¢enstvi cirkve. Osvédcéené socialni struktury, zplisoby fizeni
apod. ma cirkev s patficnym rozliSovanim a pfizpisobenim ochotné pfebirat (neni dtivod
k apriorni nedlivéie). Cirkev ma byt naopak socio-tvorna v prostiedi, kde Zije. Jednotlivi ¢lenové i
mistni komunity kfestan( maji zodpovédnost za fungovani obcanské spolec¢nosti, coz mlze nabyvat
podoby od aktivni politické angaZovanosti, pfes rlizna ob¢anska uskupeni az po zcela neformalni podil
na fungovani obci.

MicHAL KAPLANEK: PASTORALNE TEOLOGICKY RAMEC ROZVOJE ZIVOTA MLADEZE

Ukolem naseho synodniho hledani je najit a rozlisit sméry, kterymi se ma v pfistich deseti letech ubirat
podpora zivota déti a mladeze v plzenské diecézi. Tento ramec nenaznacuje konkrétni smeéry pastorace
(Co délat?), ale spiSe se zabyva predpoklady a formami pastorace (Jak to délat?). Nejedna se o Uplny a
systematicky vycet kritérii pro hledani nasi spole¢né cesty. Je to pouze pokus shrnout nékolik principa,
které vychazeji z u¢eni Druhého vatikanského koncilu a které se potvrdily a zkonkretizovaly za pontifikatu
papeze FrantiSka. Jedna se tedy o pozadavky na pastoraci déti a mladeze, které se daji vyjadfit pomoci
nasledujicich principt. Tyto principy sice jsou vét§inou formulovany pro ,,mladez¥, ale ve skute¢nosti se
tykaji celé mladsi generace.

1. Inkulturace viry do kultury lidi prvni poloviny 21. stoleti

Papez FrantiSek v apostolské exhortaci Christus vivit pozaduje ,,pfelozit obsah viry do jazyka, kterym
mluvi mladi lidé“ (ChV 211). Ukolem teologtl je formulovat obsah viry srozumitelné, a pfitom vérné
tradici. Obsah dogmat je néco mnohem hlubsiho nez konkrétni formulace, které vznikaly v riznych
historickych situacich a byly doboveé ovlivnény. Prace teologa se podoba praci hornika. Jde do hloubky,
aby odtud ,vydoloval“ obsah viry, ktery se skryva za dobovymi formulacemi (Beinert). Neni tedy mozné
vytvofit neménnou kostru nauky a pouze ji ozivit aktualnimi formami. Skute¢né jde spiSe o néco
takového, jako je pfeklad z jednoho jazyka do druhého. Pfitom se ovSem nejednd pouze o jazyk, ale o
zpUsob uvaZovani. Pozadavek inkulturace do mysleni doby se netyka pouze mladych lidi, ale v§ech
kfestand.

2. Integralni pohled na ¢lovéka

Neni mozné se zamérovat pouze na ,,duchovni stranku® lidského zivota, ale na lidsky Zivot jako takovy, a
to ve vSech svych dimenzich: spiritualni, socialni, psychické a materialni. Proto je nutné, aby vSechny
aktivity, které realizujeme s mladymi a pro mladé, sledovaly vyvazeny rozvoj ¢lovéka ve vSech jeho
dimenzich.

Toto propojeni je mozné rozvijet dvéma zplsoby: prvnim z nich je spoluprace jednotlivych Cinitell ve
vychové, vzdélavani a odborném doprovazeni, pficemz kazdy z téchto aktérll se vénuje jiné strance
lidského rozvoje (spoluprace Skolstvi, zdravotnictvi, kultury, socialnich sluzeb a cirkve, ktera ma
nezastupitelnou roli v rozvijeni ndbozenského Zivota). Druhy zpUsob je integralni propojovani téchto
dimenzi ve vlastni nabidce cirkve. Znamena to, Ze cirkevni subjekt (farnost, komunita, centrum pro
rodinu, centrum pro mladeZ) se snaZi zajistit celistvou péci o rozvoj Zivota icastnik( aktivit, a to po vSech
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strankach. Pokud by se rozvijela pouze jedna dimenze a ostatni byly zanedbavany, pfineslo by to
adresatlim pastorace misto prospéchu spise Skodu.

3. Byt milovanym Bozim ditétem

Pfedpokladem k tomu, abychom dokazali milovat, je prozitek toho, Ze jsme milovani - rodici, dalSimi
blizkymi osobami, ale hlavné samotnym Panem. Vychodiskem je vira, ze Blh je ,vladce milujici Zivot®
(Mdr 11,23), ktery prijal lidskou pfirozenost, takovou jaka je, a tim ji nesmirné povysil, takze i my mizeme
o svém téle fici, ze je ,,chramem Ducha svatého” (1 Kor 6,19), a proto ,,neni nic opravdu lidského, co by

v srdci kfestan( nenaslo odezvu“ (GS 1). NemUZeme tedy nic autenticky lidského povazovat za zlo,
pokud to neni pokazeno (zvraceno) zlym umyslem.

4. Inkluzivni pastorace zalozena na osobnich vztazich

Cirkev by méla ,opustit individualisticky styl pastorace, a misto toho pfijmout komunitni styl; je to vyzva
stat se rodinou, ktera nikoho nevylucuje, protoze miluje a je schopna flexibilné reagovat na potreby, je
postavena na vztahu, ne na byrokracii. Jde o to hledat tvar inkluzivni cirkve, ktera bude respektovat
tempo zrani svobody mladych a umozni a doprovodi toto zrani“ (Dudova, 68).

5. Diakonicky rozmér pastorace déti a mladeze

Sluzba bliznimu patfi neoddélitelné k poslani kiestant. Vi détem a mladym lidem se tento rozmér
projevuje pfi vychoveé a vzdélavani. Katolické Skolstvi —vCetné salesianského stfediska mladeze -
predstavuje v naSem sekularizovaném prostfedi sluzbu mladezi a spoleénosti. Déti, mladezi rodiny jsou
také cilovymi skupinami socialnich sluzeb (Charita, Diakonie, salesiani ad.). Tato sluzba ma byt nezistna,
tzn. Ze neni zaméfena ani primarné ani skryté na ,,ziskavani pro viru“. To ovSem neznamena, ze ucitelé,
vychovatelé, pedagogoveé volného ¢asu nebo socialni pracovnici nemaji vydavat svédectvi o své vife.
Samotna sluzba je timto svédectvim. A pokud je spojena s ochotou ,svédéit o dlvodech nasi nadéje” (1
Petr 3,15), muze vést v nékterych pfipadech také k obraceni; v kazdém pfipadé ale pfispiva k odstranéni
predsudkd vadi cirkvi.

6. Osvobodit pastoraci rodin od jednostranného diirazu na moralni otazky

VSechny rodiny, véetné katolickych rodin, jsou v sou¢asnosti malo stabilni. Mnoho lidi neni pfipraveno na
trvalé souziti s druhym ¢lovékem a na prevzeti spole¢né odpovédnosti za Zivot déti. Lidé se tézko zbavuiji
egocentrismu charakteristického pro nasSi dobu, ackoliv je to pfekonani zaméreni na vlastni prospéch je
zékladnim pfedpokladem trvalého partnerstvi ¢i manzelstvi. Proto trvalé partnerské svazky a rodiny
potfebuji jednoznaénou podporu cirkve, a to i v pfipadé, kdyz spolu partnefi z jakéhokoliv divodu
momentalné nemohou uzavfit cirkevni shnatek. Bézna sexualni vychova ve Skolach je nedostacuijici,
protoZe se omezuje — pokud viibec existuje — na biologickou stranku sexuality a vétSinou zcela chybi
prorodinnd vychova.

Manzelé a rodiny potfebuji také doprovazeni duchovni i osobni, a to zejména v dobach krizi. Nejblizsi
pomoci jsou pratelé, ale mnohdy se manzelé v tézkostech obraci i na knéze (vyzkum Josefa Mendela
v ramci disertaéni prace). Casto jim ale ani pfatelé ani knézi nemohou pomoci, takze manzelé musi
vyhledat odbornou pomoc (manzelska poradna, détsky psycholog apod.).

Stejné tizivé byva nékdy socialni nedostatek, ktery ale vétSina ,,sluSnych rodin“ taji: nejsou schopni
pfiznat pfed druhymi svou tizivou situaci a pfijmout pomoc nebo o ni dokonce pozadat. Tim vznika mylny
dojem, jako by potfebnymi byli pouze notoricti pfijemci socialnich davek.

7. Participace a trpélivé spolecné hledani

Soucasna mlada generace (tzv. Generace Z) je oteviena dialogu a hledani. Od starSi generace pak
ocCekava upfimnou konfrontaci s aktualnimi tématy a trpélivost pfi spole€ném hledani. Pfitom ovSem
maji potfebu, ale i pravo (!) vyjadfovat k tomu, co se jich tyka. Tomu napomahaji synodalni a jiné
participacni struktury, tzn. takové uspofadani, v némz kazdy ma pfimeéreny prostor k tomu, aby se podilel
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na pfipravée feSeni (decision making). Soucasny ¢lovék neni ochoten pfijmout hotové ,,recepty na dobry
Zivot“. Chtéji sami pfijmout na zasady, které se jim jevi relevantni pro jejich zivot.

8. Hledani zivotni cesty — hledani transcendence - vztah kiestana ke Kristu

Kazdy (mlady) ¢loveék si obcCas klade otazku: Kdo jsem? Jaky smysl ma moje existence? Pro koho zde
jsem? Vérici ¢loveék hleda a také mize najit, k ¢emu ho Pan vola, tedy jakou Zivotni cestu mu nabizi. Na
tuto nabidku pak svobodné odpovida. Pres tento pozadavek svobody by nemél mlady ¢lovék na tento
proces zlstat sam.

Mnohdy se od knéZi (ale nékdy i od aktivnich kfestantl) o¢ekava, Ze budou experty na duchovni otazky,
tedy na hledani ,,doteku transcendence®, pficemz lidé, ktefi nechodi do kostela, hledaji transcendenci
jinde, nez bychom si mysleli: v lasce a pratelstvi, v hudbg, ale i v extrémnich zazitcich, na auratickych
mistech atd. Jde o to, abychom toto hledani brali vazné a uméli s takto hledajicimi lidmi navazat
rovnopravny dialog.

U véficiho kfestana ma ovSem spiritualita rozmér osobniho vztahu ke Kristu, ktery se projevuje modlitbou,
pfijimanim svatosti, ale také usilim ,vidét v bliznich Krista®“. Navic se slovem ,spiritualita“ v cirkevnim
kontextu oznacuje konkrétni zplsob uskutecnovani kiestanského poslani, a to ¢asto podle vzoru néjakého
svétce anebo cirkevniho ucitele.

PeTR HRUSKA: NAD KNIHOU ,,KDYZ BUH NIKOMU NECHYBI*
Teologické impulsy Jana Loffelda k misii vdobé nabozenské lhostejnosti

Knihu némeckého sociologa a teologa Jana Loffelda Wenn nichts fehlt, wo Gott fehlt (v Ceském prekladu
KdyZ Bth nikomu nechybi) lze povaZovat za teologickou diagnézu jednoho z fenoménd nasi doby: situace,
kdy nabozenstvi prestava byt pfedmétem pozornosti, kontroverze, touhy i protestu, ale jednoduse mizi z
horizontu zivota mnohallidi. Jde o posun od sekularismu k fenoménu nabozenské lhostejnosti (Indifferenz),
ktery autor zkouma s teologickou pozornosti k ¢lovéku dneska.

1. Nabozenska lhostejnost: absence otazky po Bohu

Zakladnitezi Loffeldova pfistupu je poznatek, ze vira uz neni obecné ocekavanou soucasti zivota, a zaroven
ani "nevira" neni dramatickou volbou. Lépe fe¢eno: lidé z prostoru formalniho ndbozenstvi ¢i praktikované
viry postupné tiSe mizi, protoZze jim jednoduse nechybi — otazka Boha neni zapuzena, ale ztratila relevanci.

Loffeld otevira diskusi tim, Ze zpochybnuje tradi¢ni pfedpoklad ,,nevylécCitelné nabozenskosti“ ¢loveéka.
Podle né&j se uz nejedna o konflikt mezi virou a nevirou, ale spiSe se ukazuje, Ze otdzka Boha viibec nenina
pofadu dne. Na zakladé némeckych, nizozemskych i rakouskych sociologickych vyzkum( (zejména KMU
6) pfinasi presvédcivé argumenty, Ze soucasna spolec¢nost (minimalné v némecky mluvicich oblastech) se
pfesouva od aktivniho odporu vic¢i ndboZenstvi (ateismus) ke klidnému nezajmu (apateismus). Mnozi
lidé se s nabozenstvim setkali, ale neshledavaji ho potfebnym — nevyvolava v nich otazky ani touhu. Jde o
tzv. ,chladny exodus*, tiché opusténi kiestanského horizontu bez zloby, ale také bez bolesti.

Z teologického hlediska Loffeld dochazi k zavéru, ze ,,Zivot v plnosti“ pro mnohé dnesni lidi ,,funguje i bez
Boha“. Definuje se ,sam sebou®, nepotfebuje ke Stésti Zadné ,metafyzické leSeni“, pro dnesni, zvlasté
mladé lidi ,je stale vice mist, zplsob( a pfilezitosti, jak zakusit spasu, které jsou samy o sobé

,samonosné‘“ A vyzyva k ,akceptovani skutec¢nosti, Ze je stale vic soucasnikd, ktefi Ziji spokojené bez
Boha, viry a cirkve, aniz by jim cokoli chybélo“.

2. Neucinnost tradi¢nich strategii: iluze optimalizace skrze reformu ¢i posileni identity

Loffeld podrobné analyzuje dvé hlavni tendence, jak cirkev dnes bézné reaguje na pokles zajmu o viru,
které jsou obé soucasti tzv. ,optimalizacniho paradigmatu®:
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¢ Institucni ¢i organizacni varianta optimalizaéniho paradigmatu (,,reforma“): Pfesvédceni, ze
kdyz se vylepsi pastorace (liturgie, komunikace, programy) Ci reformuji struktury (budou lidstéjsi,
efektivnéjsi, bezpecnéjsi), lidé se vrati. Problém je zde identifikovan v nefunkCnosti cirkve jako
instituce a jeho feSeni je spatfovano ve vylepSovani cirkve jakozto organizace (napf. skrze
»restrukturalizaci“ farnosti ¢i ,,zefektivnéni“ pastorace Ci ,, zdneSnéni“ jazyka hlasani).

e Identitarni ¢i tradicionalisticka varianta optimalizaéniho paradigmatu (,,restaurace®):
V centru této varianty je dliraz na navrat ke kofenlim, jistotdm a moralnimu poradku. Vétsinou se
tento ddraz poji s hesly jako ,,nova evangelizace*, potfeba ,osobniho obraceni“ ¢i ,komunitniho
obraceni“, ,,spiritualita®“ apod. V centru je zde spiSe role jedince, obraceni a evangelizace se zde
odehravaji predevsim na individualni drovni (,reforma srdce®).

Oba pristupy vSak podle ngj selhavaji (i kdyz jsou do jisté miry stale zapotrebi), protoze predpokladaji, ze
problém je nékde ,venku“ (ve spolecnosti, vkomunikaci, vnesvatosti ¢lend cirkve) — nikoli uvnit¥
samotného cirkevniho paradigmatu. Loffeld varuje pred iluzi, Ze se lidé vrati, pokud ,udélame cirkev
znovu atraktivni“ nebo ,pokud se vratime kjasnym vérouénym zakladdm“ - problém totiz neni
v pfitaZlivosti a jasnosti, ale vtom, Ze otazka Boha byla prekryta jinymi vyznamovymi strukturami.

Proto Loffeld nabizi k reflexi tzv. ,,transformacni paradigma¥, které v sobé zahrnuje jak optimalizaci a
strukturalni zmény, tak si také v§ima procesu, které uvnitt cirkve zatim nebereme pfilis vazné. Tim vSak
nezpochybnuje nutnost jak strukturalnich zmén, tak podpory osobniho rlistu ke svatosti.

3. Rezonanéni momenty: misie jako esteticka zkusenost

Namisto tradi¢niho ,,hlasani“ evangelia navrhuje Loffeld jiny zplsob misijni pfitomnosti — takovy, ktery se
nesnazi presvédcit, ale vytvorit prostor pro tzv. ,rezonanci“. Rezonance je zde chapana jako
zkuSenost, kdy ¢loveék zakusi dotek néceho hlubsiho, co ho pfesahuje — Casto beze sloy, v tichu, krase,
vztahu. Podle Loffelda tam, kde pfestala platit naboZenska fe¢, zGstava jesté fec ticha, estetiky a vztahové
pfitomnosti. Inspiraci Cerpa Loffeld zejména od Hartmuta Rosy (teorie rezonance) a Charlese Taylora
(sekularizace jako pluralita ramcd smyslu). Cirkev zde neni chapana jako vyklada¢ pravdy, ale jako
hostitelka prostoru, kde lze zaslechnout ozvénu transcendence. Namisto tradi¢niho hldsani evangelia
navrhuje Loffeld jiny zplsob misie — takovy, ktery se nesnazi presvédcit, ale vytvofit prostor pro
rezonanci. Rezonance je zde zkuSenost doteku hlubsi skutecnosti — Casto beze slov, vtichu, krase, vztahu.

Shrnuti hlavnich aspektl takové misie:
e ZkuSenost misto vysvétleni.
¢ Krasa misto argumentace.
e Ticho misto presvédcovani.

Misie podle z tohoto pohledu nespogéiva v tom, Ze musime druhym fict néco dllezZitého, ale vtom, Ze se s
druhymi délime o to, co nas pfesahuje. Misie zde neni vyklad, ale esteticko-vztahova zkuSenost, ktera
mUZe rezonovat i tam, kde racionalni rozum mléi. Kde pFestala platit naboZenska feé, zlistava jesté fec
ticha, estetiky a vztahové pfitomné pfitomnosti.

4. Dialogicka pastorace a duchovni pohostinnost

vew s v v

Podle Loffelda ,,dllezitéjSi nez skuteénost, Ze vSichni véfi, je pfitomnost evangelia na véech mistech,
aby vsichni, kdo chtéji uvéfit, uvéfit mohli.“ A dodava: ,Stat se kfestanem a patfit k cirkvi by pak uz
nebylo uc¢elem samo o sobé, ale zplisobem Zivé pfitomnosti evangelia jako moZnosti volby.“ A také: ,,To
neznamena, ze mame rezignovat na dialog. SpiSe mame definitivni rozhodnuti nechat na Bohu.”

Kapitolu o ,,hlubinnych teologickych vrtech* pak autor uzavira timto shrnujicim odstavcem: ,,Pastorace,
jez by se na jedné strané nedala odradit od presvédceni o jedineénosti evangelia, ale na strané druhé by
nové uchopila jeho univerzalitu, by mohla ziskat novou pfesvédcivost. Nikoli svym vymezovanim,
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odsuzovanim a depresvitou, nybrz pojetim spasy, ktera je pfedavana jako nabidka a zaroven ponechéava na
¢lovéku, aby ji pfijal za svou.”

V logice této zmeény teologického vychodiska misie (kterou Loffeld nazyvéd ,transformaénim
paradigmatem®) se stava kliCovym postoj naslouchani a doprovazeni. Cirkev se vzdava role hlasatele
absolutni pravdy a pfFijima ulohu spole¢nika na cesté, ktery nevede, ale krac¢i spolu s druhymi. Pastoracni
aktivity se nehodnoti podle poétu Ucastnikd, ale podle miry autenticity vztah(. Takova cirkev pak méné
nabizi ,vérouku“ a vice hosti otevieny prostor — komunitu, ktera se neboji nehotovych cest, ale je
pfipravena byt s lidmi ve chvilich hloubky i zmatku.

Vychodisko nespocéiva v intenzité pastoracnich programd, ale v jejich hloubce a autenticity:
¢ Nezasahovy pfistup — otevieny dialog misto hlasani danych pravd.
¢ Ne manipulace nebo apologetika, ale sdileni ticha a nehotovych hledani.

e Cirkev se tak stava laboratofi existence, kde je mozné Zzit zivot s vedomim tajemstvi — i pro ty, kdo
zatim ,,nepostradaji Boha“.

Pravé takovato autenticka upfimnost tvari v tvar ztraté moci, vlivu a divéry mize cirkev osvobodit a
pfivést k nové pravdivosti.

5. Kritické reflexe: uznani i zdrzenlivost

V recenzich se objevuji i vyhrady:

e Zdenék VojtiSek napf. zminuje, Ze Loffeld zkouma problém pFedevSim v kontextu némecky
hovoficiho prostoru — Cesky kontext je podle VojtiSka ponékud jiny, méné pfipraveny na dialog.

e Jini upozorniuji, Ze abstraktni jazyk konceptu rezonance mdze byt obtizné prevoditelny do praxe.

6. Podnéty pro pastoracni praxi
Z Loffeldovy analyzy vyplyva pro misijni praxi nékolik klicovych akcent(:
a) Vytvaret rezonancni prostiedi

Loffeld klade dlraz na tzv. rezonancni momenty — tedy situace, kdy se ¢lovék citi osloven nééim, co
prekraduje jeho bézny ramec porozumeéni. V kontextu misie a pastorace to znamena orientovat se méné
na programy a vice na udalosti prozitku, dotyku krasy, symbolického jazyka, ticha, pozornosti. Misii je
tfeba prestat chapat jako vyklad a navrh odpovédi a zacit ji chapat jako prostor pro otazky a sdileni
celostné pojatého zivotniho hledani. Je treba se zaméfFit na kvalitu pfitomnosti, ne mnozstvi Gc¢asti —
rozvijet liturgii, pastoraci a komunitu jako mista rezonancni hloubky. Nesnazit se vracet ,,doby ztracené“,
ale vnimat sekularni lhostejnost jako novou vyzvu —ne k obrang, ale ke ztiSeni a odvaze k neokazalé nad§ji.

Mozné pastoracni aplikace:

e Zastavit se ¢i zpomalit, opoustét vyjeté koleje, podrzet jen to podstatné (nejen schopnost
sinovace®, ale také ,,exnovace” — opusténi nefunkénihom zatézového ¢&i nezvladatelného).

e Liturgie s tichymi momenty, zaméfené na ticho, uméni, pfibéhy, které nevyzaduji zavazek,
duchovni meditace, umélecko-spiritualni vecery.

¢ Roazvijet ,spirituality Bilé soboty“, kdy bezmoc, prazdnota a nejistota je mistem zkuSenosti Bozi
pfitomnosti (varovani pred ,,zalepovanim® této prazdnoty, které pak neumozni autenticky rlst
novych procesi).

e Ziskat suverenitu jeji ztratou, zfikani se privilegii, rezignace na ,,kulturni valéeni“, nespoléhani se
na ,partnerské vazby“ (podnikatelé, politici, donatofi, stat).

¢ Kulturné-pastoracni prostory, kde se prolina uméni, dialog a spiritualita (napf. galerie, klaSterni
zahrady, koncertni kaple, komunitni kavarny s duchovnim pfesahem).
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e Odideologizovani ,zasitovani“ —varovani pred limity potfeby vSe ,,zasitovat” a rozvijet ,sité
vztah(“, mimo které pak jiz ,nic neni“ a ti, ktefi se do téchto siti nevejdou, jsou za hranicemi nasi

pozornosti (cestou je spiSe diverzifikace, zbaveni se mysleni typu ,vné“ a ,,uvnitf, uceni se byti

v pastoracnich ,,meziprostorech®).

e Citlivost pro vnimani Boha, ktery se zjevuje uprostred sekularity, a to s novou svobodou a
suverenitou (spolu s novym objevenim ,rozliSujici sily evangelia“): ,,Vytusit Boha, ktery se zjevuje
uprostfed nenapadné sekularity.” Tedy ,,kenotického Boha“, ,,Boha, ktery se k nam snizil“ (Flp
2,5-11), jehoz plsobeni je doslova ,kontingentni“ (ne-nutné).

e Zfici se vSeho, co cirkvi dodava ve spole¢nosti a v politice vahu (vSeho, co jen trochu
pfipomina moc, vliv nebo politicky kalkul) — a vtom zakusit novou svobodu a zbavit se tak zatéze
»konstantinovského obratu®.

b) Formovat facilitatory dialogu

Pokud Loffeld varuje pred pastoracnimi strategiemi postavenymi na vykonech a pfimém prenosu sdéleni,
pak jako alternativu navrhuje pastoraci naslouchani. Cirkev se nema primarné vyjadfovat, ale
zprostiedkovavat prostor, kde muize zaznit otazka — nékdy i beze slov. To vyZzaduje novy typ sluzebnikd,
spise facilitatord vztahu nez pirenasect uéeni.

Je proto tfeba investovat do lidi, ktefi uméji naslouchat, klast otazky a byt s druhymi ,,na cesté“.
Prakticky by to mohlo znamenat napt.:

¢ VWycvik duchovnich a ostatnich pastoracnich spolupracovnikdl v oblasti sdileni, doprovazeni a
duchovni pohostinnosti a rozliSovani (tedy naslouchajicich facilitatoru, ne cirkevnich mluvcich).

e Vytvareni sité malych skupin zaloZenych ne na studiu, ale na sdileni zkuSenosti, pfibéhd,
duchovniho hledani.

¢ Vic pozornosti mladym i hledajicim — naslouchani jejich otazkam a vytvareni prostoru pro rlist a
jejich vlastni duchovni impulsy.

¢ Duchovni pohostinnost — schopnost vytvaret neformalni, ale hluboky kontakt se svétem, ktery
mluvi jinym jazykem, ma jiné starosti, ale stejnou lidskou touhu.

Cilem zde neni kvantitativni rast, ale kvalitativni pfitomnosti v prostoru sekularniho svéta.
c) Zdrzet se marketingu a rozvijet introspekci

Loffeld opakované varuje pfed tim, co nazyva ,,optimalizacnim pfistupem®“ — tedy pfedstavou, Ze kdyz
udélame cirkev atraktivné;jsi, lidé se vrati. Takovy pfistup vychazi z iluze, Ze vira je skryta touha, kterou staci
probudit. Ve skute€¢nosti vSak mnozi lidé opustili nabozenstvi védomé, klidné, bez hotkosti i bez viny.

Cirkev by proto méla misto ,ndboru® investovat energii do upfimného sebezkoumani:
e Opravduvime, pro¢ délame to, co délame?
e Koho se nase slova a struktury viibec dotykaji?
e Mluvime jazykem nadéje nebo nostalgie?

Konkrétni doporuceni:

e Zavadét ve farnostech a diecéznich strukturach pravidelné pastorac¢ni zpétné hodnoceni (napft.
formou duchovni inventury nebo participativnich fér, oteviena diskuse o (ne)funk&nosti forem).

e Péstovat kulturu otazky, kde je legitimni pochybovat, tapat, nesouhlasit — i uvnitf cirkve.
e Misto cilll ,ziskat farniky“ — otevienost: Koho nechavame pfijit? Kdo se citi tu dobfe?

e Zastaveniapozvanikotazce, nikoli nabidka hotové odpovédi-inspirace vIgnacianské spiritualité
»,kontemplace v kazdodennosti®.

38



¢ Rozvoj narativity, dlraz na pfibéhy, spiSe nez na nauku, nabidka spoluti¢asti na vypravéni pfibéhu
spasy skrze vlastni pfibéh Zivota.

Takto mUze cirkev ziskat dGvéru u téch, kdo se dosud bali pFiblizit, protoZe se necitili ,,dost dobFi“.
d) Transparentni slouzici komunita bez tlaku

Jednim z nejradikalnéjsich Loffeldovych zavért je odmitnuti pastoracnich statistik jako kategorie Uspéchu.
Cirkev by se méla naucit byt s lidmi, i kdyZ to neni vidét v grafech nebo statistikach. Misie zde neznamena
»~dobyvat®, ale ,,doprovazet”.

Z toho plynou vyzvy:

e \ytvaret spoleéenstvi, ktera nestoji na dokonalosti a poctech, ale na vztazich — mal3, lidsky
vreld, tolerantni k rozdildm.

e Odvaha nezaviset na vnéjsich vysledcich - byt ,,neuziteénym sluzebnikem®, ktery je pfitomen,
protoze miluje.

e Respektovat limity a rytmus dnesniho €lovéka — ne kazdému vyhovuje pravidelna ucast, ale
mUZe chtit byt v kontaktu, i kdyby jen jednou ro¢né.

e Podpora dlouhodobych doprovazejicich vztahi, ne pouhych "program".

e Rozvijet charitni sluzby, které nejsou uUcéelové (kvili hlasani virky, cirkevnimu marketingu,
zachrané vlastni image), ale boho-sluzebné a bez-podminecné, zdarma-dané.

¢ Rouzvijet kategorialni pastoraci jako kfestanskou doprovazejici a naslouchajici pfitomnost
v existencialnich mistech a situacich bolesti, krize, nedostatku.

¢ Rouzvijet kiestanstvi jako prorocky narativ — nové obrysy politické Ci spolecenské ulohy cirkvi,
které si zachovavaiji inkluzivni mentalitu v duchu Gaudium et spes a zaroven jsou schopné rozlisit,
kdy je tfeba jit do ,,opozice“, zpochybnit postoj vétsiny a kvlli hodnotam evangelia nejit do
konsensu a ,,proti mainstreamovému narativu vypraveét alternativni pfibéh*.

Loffeld tuto zménu shrnuje takto: ,,Cirkev mGze byt divéryhodna tehdy, kdyz pfestane byt posedla tim, jak
je vidéna.*

Zavérecné shrnuti

Loffeld(v pfistup mUzZe pUsobit pfilis neakéné, dokonce defétisticky. Kritici mu vycéitaji, Ze nenabizi dost
konkrétnich nastroji nebo Ze spoléha na rezonandéni jevy, které jsou nepredvidatelné. Pfesto jeho diraz na
davéru v ptsobeni Ducha skrze ticho, vztah a krasu predstavuje cenny korektiv k aktivismu, ktery
mnohdy vyCerpava pastoracni pracovniky i samotné farnosti.

Pro pastoracni praxi se zde otevira moznost formovat nové pojeti misie - tichou, hlubokou, nesenou
lidskosti a sdilenym hledanim. Nejde o zménu strategie, ale o proménu (,transformaci“) naseho postoje.
Misto navratu k ,,dfivéjSimu®, nabizi Loffeld citlivé zakotveni v souéasnosti, s odvahou byt tam, kde uz
Buh ,nikomu nechybi“ — a pfesto se mize najednou nec¢ekané objevit. Jde o odvahu byt témi, kdo hledaji
s druhymi, v tichu, krase, vztahu a oteviené pritomnosti. Takovad misie je zranitelnd, ale pravdiva — a
pravé proto muze byt plodna v zemi, kde B(ih zatim "nikomu nechybi".

Loffeldova kniha je vyzvou k proméné ,,jak* Sifime viru, nikoli proc. Je pfesvédcenim, Zze misie v dnesSni
dobé musi byt méneé hlasita a vice pfitomna. Pro cirkevni pastoracni praxi je to pfilezitost vybudovat zZivou,
pokojné tvarci, naslouchajici cirkev, ktera svétu nevnucuje odpovédi, ale nabizi prostory pro otazky,
krasu, ticho a setkani s tajemstvim. Takova cesta ovSem vyZaduje sebereflexi, vnimavost vi¢i kontextu
a ochotu vzdat se zbytku pastora¢niho komfortu.

Jak shrnuje Tomas Halik: ,,Buh, ktery nikomu nechybi, se miZe stat Bohem, jehoZ pfitomnost prekvapi
prave tam, kde nikdo nic neéekal.”
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GILES ROUTHIER: NOVE FARNOSTI — SANCE NEBO SLEPE ULICKY PRO EVANGELIZACI?

Na zavér pfipojujeme prakticko-teologickou reflexi, které se jiz intenzivné vztahuje k nasi druhé synodni
otdzce tykajici se USPORADANI, ale protoZe ji reflektuje z hlediska MISIE, zafazujeme tento text sem (a
samoziejmé jej doporucujeme pro promysleni témat tykajicich se usporadani). Autorem této reflexe,
voriginale nazvané La paroisse peut-elle évangeliser? (Revue Lumen Vitae 2004/1 Vol. 59), je Gilles
Routhier, ¢len teologické komise synody a jmenovany expert synody o synodalité, profesor ekleziologie a
praktické teologie na fakulté teologie a religionistiky na ’Université Laval (Quebec, Kanada). Cesky preklad
(Deepl) je k dispozici ZDE, original ¢lanku ZDE.

Neexistuje témer zadny projekt pfestavby farnosti, ktery by na prvni misto v seznamu motivaci nestavél
»misii takze vyzva k misii se nejCastéji objevuje jako rétoricky motiv, povinna fe¢nicka figura vdokumentu,
ktery se po obétovani tohoto predbézného bodu zacne zabyvat tim, co je ve skute€nosti povazovano za
misto v seznamu davod( pro zakladani novych farnosti v Zzadném pfipadé nezarucuje, Ze tento divod bude
skute¢né zohlednén, nebot se ¢asto mize jevit jako zboZné pfani nebo zaklinadlo. Je proto tieba realisticky
zkoumat redlné moznosti novych farnosti z hlediska evangelizace. Nez se vSak pustime do tohoto
podrobného zkoumani (druha cast), je tfeba pfipomenout néktera zakladni fakta o farnosti a evangelizaci
(prvni cast).

I. Co mame na mysli pod pojmem evangelizace?

Samotny pojem evangelizace si zaslouzi zvlastni pojednani, chceme-li porozumeét sami sobé. Nékdy se
pouziva v omezeném smyslu (prvni hlasani evangelia tém, ktefi ho jesté nepfijali) a jindy v tak Sirokém
smyslu, Ze nakonec zahrnuje prakticky celou sluzbu slova, nebo dokonce celou cirkevni ¢innost. Tak je
tomu zejména ve VSeobecném direktari pro katechezi, ktery vychazi z rozpracovani obsazeného v
koncilnim dekretu Ad gentes. Evangelizace je pak chapana jako vSezahrnujici proces rozdéleny do
rtznych fazi: svédectvi Zivota, prvni hlasani evangelia, kfestanska iniciace a formace ucednik( a trvala
formace viry. Pokud pfijmeme tuto vizi evangelizace, budeme muset prozkoumat redlnou moznost, zZe
nové farnosti vyznamnym zplsobem zasahnou v tom ¢i onom okamziku tohoto komplexniho procesu. Pro
pohodlnost zde pfevezmu definici evangelizace, kterou predlozil Pavel VI. v aposStolské exhortaci Evangelii
nuntiandi: ,,Pro cirkev evangelizovat znamena prfinaset radostnou zvést do kazdé Casti lidstva a svym
plsobenim zevnitf proménovat, ¢init novym samo lidstvo“ (EN ¢. 18).

Evangelizaci provadi skupina kfestani nebo kfestanské shromazZdéni

Je sice pravda, Ze farnost nemuize délat vSechno, ale faktem z(stava, ze evangelizace je dilem kifestanské
skupiny, cirkve. Farni shromazdéni bude evangelizovat predevsim proto, co v daném spolecenském
prostoru predstavuje. Pokud otevie ve spolecnosti jedinecny prostor, ktery pfitahuje zvédavost, fascinaci
nebo udiv, bude evangelizovat, aniz by viibec realizovalo evangelizaéni program. Neni ndhodou, Zze 47. ver$
2. kapitoly knihy Skutkd apostold po popisu praxe kiestan( konci takto: "Chvali Elohima a nachazeji prizeri
v o¢ich vSeho lidu. Adén pfidava ty, ktefi jsou spaseni, den po dni spole¢né.” (Chouraquiho preklad [1])
Dulezita je zde souvislost mezi chvalou lidu a ristem shromazdéni kfestan(. Novost Zivota inaugurovana
ve spole¢ném Zivoté kfestan( nebo prostfednictvim spole¢enské praxe kiestanl otevird nové moznostive
spolecnosti. Jsme schopni pfedstavit si jiny zplsob spole¢ného Zivota a to je pro lidi vyzvou, signalem a
impulsem.

O evangelizaci pfiliS premyslime v souvislosti s konkrétnimi programy, konkrétnimi iniciativami,
konkrétnimi projekty nebo vlastnimi podniky, ale nedostateéné v souvislosti s tim, jak v daném
spolec¢enském prostoru plsobi spoleény Zivot kiestanu, ktefi buduji novou socialni pfedstavu a ukazuji
alternativni zplsob spole¢ného Zivota. Evangelizace je pojimana ve smyslu Ust a usi, vyjimecnéji ve
smyslu vidéni a citéni. Na tomto zakladé by mé zajimalo, jaké nové prvky vnaSeji nové farnosti do
spolecenské struktury? Jaky alternativni zplsob spole¢ného Zivota zkoumaji na venkové nebo v méstské
struktufe velkomést? Pokud nejsou ni¢im jinym nez operacemi k racionalizaci zdrojd, nepfinaseji nic
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nového, ani nevytvareji novou socialni dynamiku, ktera by byla prorocka a zajimava. Jaky novy prostor v
misté vytvareji, jakou formu sociability vymysleji, jaké sité (sité nebo tkaniny) tkaji? Nové farnosti, které
vymys$leji nové formy solidarity mezi rlznymi lokalitami, mohou evangelizovat, stejné jako ty, které
povzbuzuji lidi, aby si pfedstavovali nové zplsoby spolec¢ného zZivota. Na druhé strané farnosti, které se
povazuji za mista sluzeb ve vztahu mezi poskytovateli a pfijemci sluzeb, nic nevymysleji, stejné jako ty,
které racionalizuji nabizené sluzby, aby snizily naklady a reagovaly na snizujici se zdroje. Pokud se nové
farnosti nerozejdou s byrokratickymi a technokratickymi pfistupy ke spravé prostoru, Uzemi a
spolecenstvi, nebudou si moci narokovat evangelizaci, at uz je horlivost zi¢astnénych nebo evangelizacni
programy, které chtéji realizovat, jakakoli.

Na druhou stranu nova farnost, ktera evangelizuje, je takova, ktera, aniz by si €¢inila narok na prevzeti
vS§eho nebo vSech cirkevnich funkci, ukazuje, zZe je schopna vyélenit (oddélit) pro misii (prvni hlasani
tém, ktefi jsou jesSté daleko a ktefi nepfichazeji) prostiedky, které by si instinktivné méla tendenci
vyhradit pro sebe, jako je tomu v pfipadé antiochijského sboru, ktery vyclenil Pavla a Barnabase pro
hlasani evangelia mezi pohany (Sk 13,2). Vytvofeni nové farnosti neni opatifenim, jehoz cilem je poskytovat
sluzby ,,malému zbytku“ a pfitom zcela opomijet ty, ktefi jsou daleko a nejsou shromazdéni. Ne vSe v nové
farnosti by se mélo tocCit kolem sluzeb, které maiji byt poskytovany ,,pfezivS§im®, a ne vSechny prostredky by
mély byt pouzity na sedavé ukoly nebo na zajisténi vnitiniho chodu nové farnosti. Nenito Utogisté pro obéti
katastrofy, které se potfebuji pfeskupit, aby unikly boufi, ale misto schopné podporovat misijni Usili mimo
vlastni zdi.

Farnost je misionarska ne tehdy, kdyz realizuje iniciativy zamérené na nekiestany, ale pokud je
schopna promitnout se mimo sebe a rliznymi zpusoby podporovat misionare, které vyslala mimo své
vlastni lino. Stru¢né feceno, i kdyz mdze slouZit jako patef misijni ¢innosti, neni sama uréena k misii. Ve
skutecnosti farnost sama, svou organizaci, svym Zivotem a svym fungovanim, zlstdva organismem
uréenym k pastoracni péci o kifestany. Chtit, aby se farnost stala mistem prvniho hlasani, je nepochybné
trochu snéni, coz meé hned vede k dal§i poznamce.

Nejprve sivSak jednoduse pfipomenme, Zze mytus ,,misijniho farniho spolecenstvi“ abbé Godina a Daniela
je minulosti. Jestlize se ukazuje, Ze misie (prvni hlasani lidem, ktefi neslysSeli - v silném slova smyslu -
evangelium) je jeSté potfebnéjsi nez v minulosti, nesmime si myslet, Ze farnost ma tuto funkci od poc¢atku,
nebo ze by se farnost méla tomuto novému imperativu podfidit natolik, ze by ji to odklonilo od jeji hlavni
funkce.

Po farnostech by se nemélo chtit, aby délaly vSechno

Je dllezité mit na paméti pravdu, na kterou se dnes pfili$ ¢asto zapomina: farnosti jsou primarné urceny
k pastoracni sluzbé véricim a obecné se nehodi k misijni ¢innosti, pokud je nechceme odklonit od
jejich vlastniho tcéelu nebo v nich vytvofit napéti, které by mohlo vést k jejich rozpadu. To je zakladni
pravidlo, které je tfeba mit na pameéti vice nez kdy jindy dnes, v dobé&, kdy ma cirkev tendenci stahovat se
do posledniho pfedpoli, které pfedstavuji farnosti, poté, co opustila mnoho jinych mist, kde je evangelium
pfitomno ve spolecnosti, a do farnosti pfesunula posledni presbyterni zdroje, které ma k dispozici. Kdyz se
stdhneme do této posledni basty, nemlzeme tvrdit, Ze jsme schopni zajistit vSechny kroky, které
evangelizace obnasi. Nelze to opakovat dost Casto: je iluzi chtit po farnostech, aby délaly vSechno.

Tato zakladni skute¢nost ma své kofeny v historii, ale zda se mi, Ze jesté vice plati v dobg, kdy jsou farnosti
oslabovany a kdy samotny spoledensky kontext nepochybné vyzaduje novy vyvoj v institucionalni
strukture katolické cirkve. Na zakladé nasi tradice musime mit stale na pameéti, ze farnost nikdy nebyla
jedinym zplisobem setkavani kiestanli. Nejenze se farni sit na Zapadé skute¢né vytvofila az v patém
(nebo dokonce Sestém) stoleti, ale v uréitém regionu existovala az poté, co bylo dosazeno urcité faze
»zasazeni cirkve“ v dané spolecnosti. Jinak fe¢eno, farnost se objevila teprve tehdy, kdyz kfestanstvi
dosahlo urcitého stupné zakofenéni a rozvoje. A co vic, i kdyz je farni sit dobfe zavedenad, nikdy sama o
sobé nestaci k tomu, aby nabizela evangelium a podporovala véfici v kiestanském Zivoté. KlaStery,
svatyné, klastery, bratrstva, tfeti fady, hnuti a nova spolecenstvi vzdy existovaly na okraji farnosti, Casto v
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napéti s nimi, a hraly dopliujici, ale zasadni roli pfi kiestanské formaci lidi, pfi vedeni véficich a pfi
evangelizaci kultur a spoleCnosti.

Historie nas navic uci, ze farni instituce, alespon ve své nejbéznegjsSi podobé, odpovida spise typu
sociability a svéta. ,Farni civilizace“ odpovida typu obydli a ¢innosti a je vice v souladu s formou vztahu k
Casu a prostoru. Je paradoxni, ze dnes existuje tendence uzavfit se do farnosti, jako by to byla posledni
basta katolicismu, a prfemistit tam posledni zdroje, které jsou jesté k dispozici, kdyz vztah k Casu a
prostoru, ktery si soucCasnici vytvofili, uz neodpovida tomu, co nejvice souzni s farni civilizaci [2].
Nesmime proto po farnostech (at uz starych, nebo novych) chtit vic, nez mohou dat, a nesmime
dopustit, aby evangelizace - po niz vSichni volaji - zavisela pouze na farnosti.

S ohledem na to se v sou¢asnych podminkach stale vice pfimlouvam za pfestavbu mistnich (diecéznich)
cirkvi, nikoliv za prostou prestavbu farnosti, coz se mi zda byt pfilis kratkozrakeé, chceme-li dnes zajistit
vérohodnou nabidku evangelia. Jak jsem tedy tvrdil na jiném misté, je tfeba vymyslet nova mista pro
hlasani evangelia v dnesni kulture [3] a ne jen slepit dohromady kousky, které nabizeji farnosti, jez
chceme predélat. Uspéch &i nelspéch novych farnosti nelze posuzovat jen podle toho, zda pfinesly
presvéddivé vysledky, pokud jde o oziveni kifestanstvi v dnesni spoleénosti. Myslim, ze bychom od nich
zadali pfiliS mnoho, a v souc¢asném kontextu nevéfim, Ze to budou prave farnosti, které budou prvni jednat
pfinabizeni evangelia tém, ktefi ho jeSté neslySeli nebo nepfijali. Je tfeba mit jasné na pameéti, ze farnosti
jsou instituce, které vznikaji, jakmile misijni prace pfinese ovoce.

Na farnost je proto tfeba pohlizet jako na relativni skutecCnost, tj. jako na soucast komplexniho celku - sité
organizaci a instituci - a organicky ji propojit s dalSimi misty, kde se nabizi evangelium. Neni to celek a neni
jedinym prostfedkem ani absolutnim zafizenim pro hldsani evangelia. Nepochybné by nam
prospélo, kdybychom vytvofili didaskopii pro katechezi a po¢ateéniformaci kiestanti a mista prvniho
hlasani, mista, ktera jsou fadné misijni, a nec¢ekali vSe od farnosti. Kdybychom totiz farnost osvobodili
od v8eho, co ji zatéZuje, a od vSech funkci, které ji byly v pribéhu let pfidany, byla by nepochybné
pohotovéjSi a nehroutila by se pod bfemeny, ktera se pro ni stala pfilis tézkymi.

Tragédii dneSni doby vSak je, Zze se nepohybujeme od situace misie k situaci kfestanstvi, ale naopak.
Ocitame se tak v situaci, kdy sit farnosti nejenze jiz nemlzZe byt podporovana cirkvi, ktera vyrazné
zchudla, ale sit jiz neni pfizplisobena naléhavym potfebam situace: nejprve hlasani a pocatecéniformaciv
kfestanském Zivote.

V tomto pfipadé by pfrechod na novy model Zivota farnosti mél mit t¥i cile:

e nejen rekonfigurovat stavajici farni sit podle zdroji, které jsou jesté k dispozici, nebo podle
potfeb véficich, kterych je nyni méné;

e ale také pfehodnotit tuto sit v postkiestanském kontextu, v némz prvni hlasani nabude vétsiho
vyznamu, a v pfekonaném modernim kontextu, vnémz vztah lidi k Casu a prostoru uz v zasadeé neni
stejny jako ten, ktery zalozil ,,farni civilizaci“.

e K témto prvnim dvéma cildm musime pfidat tfeti: pfetvofit zdédénou farni sit v sit
diferencovanych instituci, z nichz ne vSechny maji statut farnosti. Pokuseni prevést vSe pod
hlavi¢ku ,,novych farnosti“ s sebou nese riziko, Ze se nepodafi splnit vSechny tyto cile.

Nové farnosti skutec¢né vzniknou pouze tehdy,
pokud se je podaii skutecné zaloZit pomoci zakladaciho projektu

Zakladnim zakladacim aktem, ktery povede ke vzniku novych farnosti, nebude dekret nebo podobny pravni
akt. ZkuSenost nas uci, ze farnost je v nejsilnéjSim slova smyslu ustanovena mnoha ustavujicimi akty a ze
vznikd na konci dlouhého procesu sloZzeného z mnoha uUkon(, které farnost skutecné uvedou v
Zivot. Historie zakladani farnosti nam ukazuje, Ze k zalozeni farnosti vede dlouhy proces - zpravidla v
rozmezi deseti az Gtyficeti let -, pficemz dekret, kterym se farnost pravné ustavuje, Casto pouze uznava
nebo formalizuje skutec¢nost, ktera se vytvarela v prlibéhu ¢asu. Existuje velké riziko, Ze v pfipadé novych
farnosti nebo preskupeni farnosti bude pravni akt pfedchazet praci v terénu, kterd v pribéhu let
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sdruzuje ve farnim shromazdeéni lidi, ktefi jsou zvykli sdruzovat se v jiném méfitku. Navic hrozi, Ze nové
farnosti nebudou ni¢im jinym nez federaci byvalych farnosti, které nemaji nic spole¢ného kromé toho, ze
je obsluhuje stejny pastoracni tym, aniz by vSak sdilely skutecny spolecny projekt.

Nové farnosti nevzniknou - kromé téch na papife - pokud nebude existovat silny mobilizacni projekt [4],
ktery by dokazal lidi spojit a sjednotit kolem spole¢ného cile. Nevzniknou nové farnosti, pokud nebude
existovat projekt, ktery by sjednotil energii, podnitil lidi ke spolupraci a ke spole¢né akci. Pokud se
evangelizace bere vaziné, mlzZe se stat mobilizaénim projektem, ktery lidi skutecné spoji. Dobfe
promysleny evangeliza¢ni projekt miZe pomoci k éinim, které umozni zrod a rozjezd nové
farnosti. NejvétSim rizikem novych farnosti, které jsou az pfilis Casto urCeny k poskytovani sluzeb v
kontextu snizujicich se zdrojd, je to, Ze se zamérfuji na nabidku sluzeb poptavané klientele, misto aby
uvazovaly o nové forme, ktera by dala Bozimu lidu obsah v soucasné situaci.

Stru¢né feceno, hrozi, ze farnost bude zalozena prostfednictvim bohosluzebnych praktik, které jsou
povazovany za odpovéd na ¢etné zadosti o sluzbu, a tedy za velkou verejnou nabozenskou sluzbu, a
nikoli za misto zkusenosti a typickych a originalnich kifestanskych praktik, a tedy hlasani evangelia.

Trva dlouho, nez je farnost skute¢né zalozena. Ve skutecnosti je zaloZena pouze prostfednictvim praktik,
které se opakuji znovu a znovu, dokud se nestanou soucasti tradice a nejsou zapamatovany, a je zalozena
pouze tehdy, pokud se ji podafi rozvinout vlastni obfady a symboliku a pokud se ji podafi navazat nové
socialni vztahy. Praktiky evangelizace a zakladni ukony hlasani a sdileni evangelia mohou vyrazné pfispét
k vytvareni novych farnosti, ale vyzaduje to promyslené rozhodnuti a pevné odhodlani.

Il. Pfinos novych farnosti k evangelizaci

Nejde o nic magického: nové farnosti nevyfesi vSechny problémy a nezajisti automaticky obnovu
evangelizace. Navic nesmime zastirat, Ze vznik novych farnosti s sebou pfinasi i uréity pocet problémd, a
pokud nebudeme dbéat na minimalizaci dopadd, mohou byt ztraty vét$i nez pfinosy, a to i z hlediska
evangelizace. Nebudu se zde zabyvat témito moznymi nevyhodami, ale pokusim se v odpovédi na
polozenou otazku uvést dvé moznosti, které mohou nové farnosti z hlediska evangelizace nabidnout.
Neni tfeba dodavat, Ze pokud nové farnosti mohou tyto moznosti nabidnout, ne vzdy jsou realizovany a ne
vzdy jsou moznosti, které nabizeji, vyuzity.

RozsiFovani farnich prostor mizZe byt pfileZitosti pro evangelizaci

Za poslednich padesat let se zivotni prostor obyvatel Zapadu znacéné rozsifil, zatimco cirkevni prostor
zUstal roztfistény a rozptyleny, coz je vysledkem zamérnych snah o jeho zmens8eni a co nejvétsi zazeni [5].
Musime si byt védomi handicapu, ktery dnes predstavuje pastora¢ni ¢innost, jez se uskute¢iuje na
prilis uzkém tzemnim zakladé.

V dnesSnim Quebecu dochazi k jasnému poklesu hnuti dospivajicich a mladeze [6]. Plati to pro skauty, ale
neméné to plati pro sportovni kluby a vSechny spolec¢ensko-kulturni aktivity. Dlvodem neni ani tak sedavy
zpUsob Zivota nebo nedostatek zajmu dospivajicich, ktefi jsou dnes pfilepeni k obrazovkam (pocitaciim
nebo videohram), jako spiSe zmnoZeni a specializace konkurencénich aktivit. Zmnozeni a diverzifikace
nabidky aktivit vedly k oslabeni vS§ech skupin (sportovnich, kulturnich a dalSich), které maji stejnou
klientelu. Za téchto okolnosti jiz nemizeme doufat v udrzeni klubu nebo skupiny sdruZujici dvanact ¢i
patnact teenagerd, pokud nemUlzZeme Cerpat z populacniho fondu s vice nez stovkou lidi jejich véku. Je
shadné pochopit, co to mlzZe znamenat pro cirkev, pokud chce i nadale hlasat evangelium dospivajicim.

V praxi jiz neni mozné uvazovat o udrzeni skupin dospivajicich - a to plati i pro ostatni vékové kategorie -
pokud budeme nadale vychazet z pfili§ Uzké uUzemni zakladny, ktera nenabizi dostatec¢ny pocet
dospivajicich nebo mladych dospélych. Navrhy budou padat jeden za druhym kvili nedostatku zajemc(.
To vS§ak neznamena, Ze bychom se méli vzdat a opustit vSechny skupiny, kterym se nepodafi shromazdit
dostateCny pocet. Naopak, musime uvazovat o SirSi Uzemni zdkladné a umistit se v SirSi oblasti, ktera vice
odpovida zivotu dospivajicich.
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Nové farnosti tuto moznost nabizeji a jsem presvédcen, Ze pfiliS malé farnosti dlouhodobé riskuiji, ze
poskodi Sifeni evangelia, protoze nikdy nebudou schopny realizovat uréity poc¢et navrha, protoze
pocet lidi, ktefi se k nim mohou pFfipojit, je priliS maly. Jinymi slovy, obnova evangelizace potfebuje to,
¢emu fikame ,,kritické mnozstvi“, a v disledku toho jsou nékteré pastoracni nabidky odsouzeny k tomu,
Ze nikdy nespatfi svétlo svéta, pokud se cirkev bude nadale budovat na pfilis uzkém zakladé, ktery omezuje
jeji dnesni nasazeni. Spravné nastavené nové farnosti by mohly - za pfedpokladu, ze dokazeme rozlisit, co
je tfeba udélat na mistni Urovni a co vyZaduje €innost v Sir§Sim méfitku - nabidnout nové moznosti, pokud
jde o evangeliza¢ni iniciativy. Musime si uvédomit, Ze nemusime volit mezi praci v malém uzemnim
méfitku (vesnice, obec nebo mala lokalita ¢i farnost) a praci ve vétSim mefitku (zona, pastoracni jednotka,
region atd.). Ve skutec¢nosti musime byt schopni pracovat v riiznych méfitkach, pocinaje skupinami
zdola nebo bunikami kiestanského Zivota az po nejvétsi prostory, pficemz kazda aroven nabizi originalni
moznosti, které lze nalézt pouze v daném meéfitku. Tragédii je, Ze jsme v pokuseni si vybirat (ideologicky
hajit malé farnosti nebo nadavat na nové farnosti) a v disledku toho vylu¢ovat, zatimco je tfeba pfijmout
rtizné urovné ¢i méritka, ktera vSechna nabizeji moznosti, jichz je tfeba se chopit a vyuZit je.

Nové farnosti mohou nabidnout nové pfileZitosti pro nové evangeliza¢ni projekty

Pfi bliz§im pohledu je zfejmé, Ze mnoho inovativnich pastorac¢nich projektl vyzaduje prostiedky, které si
pfiliS malé farni jednotky nemohou dovolit. To plati zejména pro sluzbu mladezi, ktera se ¢asto rozbéhne
pouze tam, kde jsou k dispozici specializované zdroje schopné pracovat v této oblasti. Samoziejmeé
pochybuji o tom, Ze vSechny farnosti jsou schopny adekvatné plnit katechetickou funkci
cirkve. Katechetické funkci cirkve bude lépe slouZit, pokud se ji podafi zorganizovat na mezifarni Ci
nadfarni bazi nebo pokud ji nové farnosti poskytnou prostfedky k adekvatnimu rozvoji. Bylo by snadné
uvést dalsSi pfiklady. MAm na mysli zejména iniciativy v oblasti pastora¢ni péée o rodinu, vzdélavani
dospélych v oblasti viry apod. Pastoracni jednotky, které jsou pfiliS malé a Casto nemaji dostatek
prostiedkll, by nemély byt odsuzovany za to, Ze zaostavaji, spokojuji se s konvenénéjSimi pastora¢nimi
aktivitami, ale zaroven odmitaji riskovat nové pastoracni projekty, které jsou dnes nezbytné, chceme-li véci
obnovit.

| zde mohou nové farnosti nabidnout nové moznosti, pokud budeme mit dostatek fantazie, abychom je co
nejlépe vyuzili, a dostatek odvahy a kreativity, abychom o novych farnostech neuvazovali po vzoru starych
farnosti, které opoustime. Nové farnosti nejsou jen farnosti, které byly preskupeny nebo
reorganizovany. Jsou to nové prostory, kde lze rozvijet nové formy cirkevni pfitomnosti a vymyslet
nové pastoracni postupy. Piestavba farnosti se musi stat nééim vic nez jen zvladnutim umeéni pfipravy
zbytkd, abychom se otevreli novym moznostem, které nam nova situace nabizi. Aby se tak stalo, musi byt
reorganizace farnosti mnohem vic nez jen administrativni pfeskupeni byvalych farnosti a nové farnosti by
mély vznikat teprve tehdy, az budeme mit moznost diskutovat o pastoracnim projektu, ktery je bude
schopen ozZivit. V celém procesu pfechodu na novy model Zivota farnosti by nds méla neustale provazet
jedna zasada: konkrétné by kazda nova nebo rozSifena farnost méla vstoupit do procesu vyjasfnovani
svého pastoracniho projektu tim, Ze ho bude strukturovat napfiklad na zakladé procesu evangelizace, jeho
etap, cil( a prostfedku.

Ktomuto bodu se jeSté vratim: pfestavba farnosti sice musi brat v ivahu dostupné zdroje a prostiedky, ale
pfedevSim musi byt vedena snahou poskytnout cirkvi odpovidajici pastoracni prostfedky, aby mohla jit se
v§emi kategoriemi lidi, se kterymi se setkavame, a poskytnout jim tak odpovidajici duchovni doprovazeni.

V evangelizujici cirkvi musime najit aktivity, které budou schopny zajistit ¢tyfi hlavni principy:

e Pritomnost ve svété, ozivovana laskou a svédectvim o jiném zpulsobu Zivota, ktery klade
otazky, fascinuje a je vyzvou. Tuto pfitomnost ve svété evangelia a toto svédectvi, schopné
proniknout do ¢asného fadu a kultury a promenit je, uskutec¢nuji pfedevsim krestané v rliznych
prostfedich, v nichZ Ziji nebo pracuji, ale také kfestanské shromazdéni a typ institucionality zvoleny
pro novou farnost. Tato pfitomnost ve svété a toto svédectvi se uskutecnuje v mnoha svétskych

oblastech Zivota ve svéteg, ale také v oblasti pfisné cirkevni, kdyZz napfiklad lidé ve smutku nebo ve
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zkous$ce zaklepou na farni dim, pfijdou do shroméazdéni nebo se pfipoji k néjaké skupiné ¢i aktivité
farnosti. Tato pfitomnost a svédectvi, které je zaméfeno predevSim na nevéfici a na ty, ktefi
evangelium jako dobrou zpravu skuteéné nepfijali, by nakonec mélo vést lidi k tomu, aby se ptali
sami sebe a svého zpUsobu Zivota.

e Vyslovné hlasani evangelia a jeho prvni zvéstovani obvykle nasleduje po otazkach vyvolanych
pfitomnosti a svédectvim v pribéhu kaZzdodenniho Zivota, zvlastnich udalosti nebo ndhodnych
setkani. Pokud kfestansky Zivot vyzafuje, povede to lidi k tomu, Ze se budou chtit stat kifestany a
budou nas zadat, abychom jim vydali svédectvi o své vife. Vyslovné hlasani evangelia je zaméfeno
na sympatizanty a ma v nich probudit ,,touhu jit“ v JeziSovych stopach nebo ,vzbudit jejich
viru“ Tito lidé, ktefi diky prvnimu hlasani objevi, co je zdrojem nového chovani, které kfestansky
Zivot predstavuje, se budou chtit o Kristu a jeho poselstvi dozvédeét vice. Budou ho chtit poznat,
objevit a nakonec nasledovat. To je doba nabozenského probuzeni a aktivit, pfi nichZ je vira
vyslovneé nabizena. O to se mohou postarat farnosti nebo jesté lépe jiné skupiny Ci instituce zfizené
specialné pro tento ucel.

¢ Uvedeni do kiestanského zivota (iniciace) je uréeno lidem, ktefi za€inaji nasledovat Krista. K
tomu slouzi katecheticka Cinnost iniciace, ktera vede lidi k tomu, aby ,lépe poznali Krista a
ztotoznili se s nim* Je urCena lidem - vSech vékovych kategorii -, ktefi se rozhodli pro evangelium
a jsou zasvécovani do kifestanského Zivota, nebo tém, ktefi potfebuji dokongit, znovu zah4jit nebo
restrukturalizovat Spatné provedenou iniciaci. Iniciace je spojena s Zivotem farnosti, ale mize byt
také svérena diecézni, regionalni nebo nadfarni instituci, ktera se ji miZe ujmout.

e Nakonec pfichazi etapa ristu prostiednictvim sdileni Zivota kiestanské skupiny a trvalého
vzdélavani ve vife, ktera je uréena lidem, ktefi se vyslovné rozhodli byt JeziSovymi uc¢edniky a
ktefi vedou aktivni Zivot viry.

Zavér

Pokud tomu tak skute¢né je, a to je mQj zavér, nové farnosti nejsou predevsim ty, které jsou vysledkem
zavedeni nového modelu nebo slouceni farnosti. Nové farnosti budou ty, které znovu promyslely svou
pfitomnost ve svété a své misto ve spolecnosti, ty, které se noveé zamyslely nad novymi komunitami, skrze
néz lze Sifit evangelium a rozvijet spoledenstvi kiestan(, ty, které si vzaly na musku nové prostory a nové
rytmy, jez jsou vlastni modernim lidem, ty, které se vybavily novymi prostiedky k pfijimani a

evangelizacnimu doprovazeni stale rozmanitéjSich duchovnich cest atd.

Nové farnosti budou nééim zcela jinym nez farnosti, které byly recyklovany v dlsledku cCasto pfilis
administrativniho procesu prestavby farnosti, jehoz jedinym cilem bylo vykonavat viceméné stejné
éinnosti s mens8imi prostfedky. Existuji ,,nové farnosti®, které budou nové pouze podle ndzvu nebo kvili
administrativnimu aktu, ale ne kvali praxi a institucionalnim Ukondm, které jsou schopny je obnovit,
protoZze vytvaieji néco nového, vynalézaji nové zplsoby sdileni evangelia v postkiestanském a
supermodernim kontextu.

Pro budoucnost farnosti a evangelizaci neni nejspise tak dllezité zavadéni nového modelu Zivota farnosti
nebo jeji restrukturalizace, ale znovuobjeveni zakladnich pastoraénich tkont, které tvofi cirkev. V
Novém zékoné se cirkev rodi ze sdileni radostné zvésti a z jejiho pfijeti, které vede k vite a ke kitu. Pvodné
se toto sdileni odehravalo prostfednictvim kazani na naméstich. Dnes si tento akt traditio - receptio, pfi
némz se prfedava a komunikuje zprava, ktera nas ovliviuje natolik, Ze pfevraci nas zivot naruby, musi najit
vlastni cestu, vlastni mista a vlastni aktéry. Nova farnost mlzZe aktualizovat a dat nové formy pro nasi dobu
tomuto elementarnimu Ukonu, ktery dava vzniknout cirkvi, stejné jako mlze aktualizovat shromazdéni u
stolu, pfi chvale a diklivzdani, pfi ldmani chleba, pfi o¢ekavani budouciho kralovstvi. Mlze také dat novy
obsah bratrstvi a pfedstavit si, co dnes znamenaé sdruZovat se a sdilet. Stru¢né feceno, pravé na zakladé
téchto ustavujicich gest, jesté vice nez prostfednictvim realizace program(, budou vznikat nové farnosti,
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které budou zavadét gesta, kterd znovu objevi novy zplsob spoleéného byti a ktera budou zaroven
evangelizovat.

ZAVERECNA TEOLOGICKA SYNTEZA

I. SHRNUTIi ZAKLADNICH PRAMENU

Nejprve se podivejme na souhrn pojeti misie v zakladnich pramenech uvedenych v prvni ¢asti
dokumentu (1, A, B, C, 2). Tyto ¢asti pfedstavuji prakticko-teologickou syntézu pramen( — zejména
Pisma, dokument(l papeZe Frantiska, zavérld Synody o synodalité a |. etapy plzenské diecézni synody
(dokument Mistre, kde bydlis). Pojeti misie v téchto textech lze rozdélit do nékolika klicovych linii:

1. Misie jako vicerozmérné poslani cirkve
Ve zdrojovych textech je misie pfedstavena jako strukturovana kolem tfi tradi¢nich pili#Q:

e Liturgie (mystagogicka dimenze): slaveni viry je samo o sobé& misijnim ¢inem. Zvlastni pozornost
je vénovana krase liturgie jako pfitazlivé sile — napt. vanocni liturgie, pohrby, svatby, pozehnani,
adorace, hudba a ticho. Papez FrantiSek zdUraziiuje, Ze kazda liturgie je zakon¢ena ,vyslanim®.

e Martyrie (kérygmaticka dimenze): hlasani evangelia slovem. Nejde jen o proklamaci, ale o
osobni svédectvi, srozumitelnost jazyka, pfirozenost vyrazu. Evangelizace ma byt radostna,
kulturné citliva a zaroven vyslovna - ,,Jezis je Pan“ (EG 110).

e Diakonie (socialni a ekologicka dimenze): sluzba chudym, spravedlnosti a stvofeni je plné
soucasti misie. Papez FrantiSek v Evangelii gaudium i Laudato si’ opakované zdUraziuje, Ze misie
se musi dotykat struktur nespravedlnosti a ma mit podobu ,,cirkve uSpinéné od ulic“.

Zdrojové texty dale doplnuji tuto trojici o dalSi dva rozméry:

e Mystagogie (duchovni dimenze): Zivot s Kristem jako pramen misijniho plisobeni. Dlraz je kladen
na kontemplaci, biblickou modlitbu, duchovni doprovazeni, Skoly modlitby — ty nejsou
dopliikem misie, ale jejim niternym jadrem.

¢ Koinonie (vztahova dimenze): kvalita vztah( ve farnosti a komunité je tim, co nejvice oslovuje.
Nejde o aktivity, ale o styl zivota, ktery zahrnuje pohostinnost, pfijeti, naslouchani, otevienost a
spolupraci se svétem i mezi cirkvemi (ekumenismus).

2. Misie jako styl cirkve ,,vychazejici“
Zdrojové texty silné Cerpaji z Evangelii gaudium. Cirkev ma byt:
e oteviena, pohybliva, neuzaviena ve svych strukturach,
e blizka tém na okraji — zvlasté marginalizovanym, chudym, nezasvécenym,

¢ ochotnariskovat a ztracet — ,,Je mi milejsi cirkev otlu¢end, zranéna a Spinava proto, Ze vySla do
ulic...”“ (EG 49).

Misie je tedy zplisobem byti, nikoli marketingovym usilim. ,Evangelizace se déje liturgii, svédectvim,
stylem zivota, sluzbou i slovem® — a déje se zevnitf ven i zevnitf dovnitf (vSe se proménuje navzajem).

3. Misie jako sdileni viry ve vztazich
Silné rezonuje dlraz na spoleéné neseni viry v komunité:
e Lidé nejsou osloveni programy, ale pfijetim a vztahem.

e Vztahy uvnitf cirkve (napf. mezi generacemi, farnostmi, komunitami) formuiji jeji misijni
pfitazlivost.
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¢ Spoluprace se spolecnosti a otevienost ob¢anskym iniciativdm je chapéna jako soucast
misijniho stylu — napf. akce oteviené vefejnosti, podpora mistnich iniciativ, kulturni a socialni
presahy (MkB 10, 18, 46).

4. Misie jako doprovazeni a rozliSovani znameni doby
V ¢asti vénované cirkvi ,doprovazejici“ se vyrazné ozyva volani po vnimavosti ke kontextu:
e Nejde o Sifeni ,,pravdy“ do ,,nepravdy®, ale o rozpoznavani Bozi pfitomnosti v kazdé situaci.

e Velky duraz je kladen na schopnost ¢ist znameni doby, vychazet vstfic zménam (napf. ménici se
struktura rodin, digitalni prostredi, odcizeni mladé generace).

e Misie se zde chape jako otevieny, nékdy experimentalni proces, ve kterém cirkev hleda nové
podoby Zivota a sluzby (MkB 64, 108).

5. Misie mezi détmi a mladymi lidmi
Specificka oblast je vénovana misii mezi détmi a mladezi, kterd ma podle zdrojovych text( tato specifika:
e Zakladem je dlouhodobé souznéni mezi rodinou a farnosti (Hamplova).

e Formace nema byt predevsim vnéjsi, ale vztahova, doprovazejici, zakotvena v zivotni
zkusSenosti.

e U mladych lidi je tfeba klast diraz na smysluplné vztahy, mozZnost spoluutvaret cirkevni
prostiedi, a vyuZiti jejich jazyk( a platforem (digitalni svét, komunitni akce, autentické svédectvi).

Zaver
V zakladnich pramenech je misie pfedstavena jako vSestranny a komplexni dynamicky proces, ktery:
e vychazi z osobniho vztahu s Kristem (spiritualita),
e utvari se v zivém a otevieném spolecenstvi (vztahy),
e projevuje se v konkrétnim svédectvi, sluzbé i slaveni (akce),
e jevzdy zaroven reakci na znameni doby a zptisobem rlistu samotné cirkve.

Tento pfistup tvofi zaklad pro teologické reflexe uvedené ve druhé ¢asti dokumentu — navzajem se
dopliuji a davaji misii cirkve v plzeniské diecézi jasny duchovni, vztahovy a prakticky ramec.

Il. SHRNUTI TEOLOGICKYCH REFLEXi

V tomto druhém kroku nabizime souhrnnou tematickou syntézu riiznych pojeti misie, ktera vychazi
z jednotlivych teologickych reflexi obsazenych ve druhé ¢asti dokumentu, ktera vychazi z rlznych
pohled( na misii a s misii souvisejici otazky, at uz jde o pohled na identitu cirkve, vztah k dnesni
spolecnosti, zplsob plsobeni, nebo prioritni cilové skupiny misie. Tato pojeti lze charakterizovat takto:

1. Misie jako proména identity cirkve (,,cirkev se rodi z misie*)

Ve vice textech se objevuje silny diraz na to, Ze misie neni jen jednou z funkci cirkve, ale Ze je tim, z ¢eho
cirkev vlibec vznika a ¢im je. Nejde o to, Ze cirkev ,,ma misii®, ale Ze je misie — tedy, Ze ve chvili, kdy
prestava byt misijni, pfestava byt cirkvi.
e Generativni pastorace: Misie je chapana jako generativni dynamika - rodici, plodici, umoznujici
vznik nového zivota, novych podob cirkevniho byti. Podstatou neni zachovat stavajici struktury,
ale umoznit zrozeni né¢eho nového ,,uprostfed smrti

e Cirkev jako ,sit vztah(“, nesena Zmrtvychvstalym, se rodi tam, kde lidé sdileji evangelium
Zivotem, nikoli primarné instituci. Paschalni logika ,,zemres, abys Zil“ je kliCovym vzorcem misie.
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2. Misie jako vztahovy déj (koinonie jako zplisob misie)

Vétsina autorl pojima misii pfedevsim jako vztahovy déj — tedy ne jako komunikaci obsahu, ale jako
spolec¢nou cestu, doprovazeni, sdileni, naslouchani. Vztahy se samy stavaji nositeli evangelia.

¢ Synodalita a ,,spiritualita vztaht“ jsou prostiedky misie samy o sobé - tam, kde lidé vstupuji do
uzdravujicich, nehierarchickych a pohostinnych vztahd, je pfitomno evangelium.

e ZkusSenost uznani, bezpeci a pfijeti je u mladych nebo u lidi na okraji spoleénosti primarni
misijni zkusenosti — nikoli vyuka, ale vztah.

¢ Rodina a mezilidské prostredi jsou kliCovym nositelem viry: evangelium se nejdfiv Zije, az pak
predava. Dlraz na ,domaci cirkev* je nejen pedagogicky, ale i teologicky.

3. Misie jako forma doprovazeni (srdcem neni vyklad, ale blizkost)

Nékteré texty vyzvedavaiji ,,doprovazeni“ jako zakladni modus misijni cirkve. Cirkev neni ,,ucCitel, ale
»privodce”. Nevede shora, ale kraéi spolu, s empatii a trpélivosti.
¢ Teologie néhy pfinasi novy jazyk misie —néha je projevem Bozi blizkosti, ktera se pfiblizuje
zranitelnym, bez moralizovani. Cirkev ma byt nézna, ne jako postoj, ale jako zplsob byti.

e Ucednik-misionaf: Misie neni odborné poslani, ale pfirozeny projev toho, kdo Zije z evangelia — a
proto druhého vede ne pres koncepty, ale pres sdilenou zkuSenost.

¢ Doprovazenijako styl zahrnuje duchovni doprovazeni, ale i styl komunikace, otevienost,
bezpecny prostor —jak pro hledajici dospélé, tak pro mladé lidi na cesté zrani.

4. Misie jako prorocka reakce na zménu epochy

Vyrazné je védomi, Ze misijni ¢innost nelze oddélit od kontextu doby. Situaci cirkve lze pfirovnat k
»babylonskému zajeti“, ¢imz je vyjadieno, Ze zijeme v exilu — jsme mensSinou, bez spolecenské vahy, a
prave tam se misie znovu rodi.

e Zmeéna epochy: Nejde o krizi, ale o $anci. Misie je odpovédi na deziluzi a rozpad starych narativa.
Nevede skrze navrat k minulosti, ale skrze nové naslouchani tomu, co vznika.

e Prorocky rozmeér: Cirkev ma byt také znamenim odporu — nikoli moralisticky, ale tim, Ze ukazuje

e Misie v exilu: Je tfeba naucit se Zit jako cirkev ,,na okraji“, bez naroku na privilegium — a pfitom s
divérou, Ze Duch plsobi pravé vtomto nekomfortnim prostoru.

5. Misie jako sluzba rustu a zrani mladych (specifické cileni na déti a mladez)

Jedna z reflexi je zaméfena na pastoracné-teologicky ramec rozvoje zZivota mladeze. Vychazi z hlubokého
porozuméni realité mladych lidi a ukazuje, Ze zvést evangelia k nim miZe promlouvat pouze tehdy, je-
li vtélena do jejich Zivota, vztaht a jazyk.

e Evangelium v jazyce mladych: Mladi nepotiebuji dalsi ,,programy®, ale zkuSenost opravdovosti.

Ty

Potfebuji byt brani vazné, mit moznost spoluvytvaret prostfedi, v némz ziji svou viru.

¢ Rodina a komunita jako klicové pole misie: Ve svété, kde farnost nemusi byt domovem, roste
vyznam neformalnich spoleéenstvi, malych skupin, skupin pfatel.

e Virtualni svét: Vyzvou je vstupovat do prostiedi, kde mladi skutec¢né jsou — nikoli kvali
manipulaci, ale kvuli svédectvi a vztahGim (napf. digitalni duchovni doprovéazeni).

Zaver
Souhrnné feceno, teologické reflexe nabizeji posun od instrumentalniho, akéniho a apologetického

chapani misie smérem k jejimu existencialnimu, vztahovému a tvofivému pojeti. Misie neni ,,aktivita
kfestanll smérem ke svétu“, ale Zivotni styl proménéné cirkve, ktera zraje v kontaktu s realitou, vnima
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znameni doby a umoZiuje vznik nového — nejen ve svété, ale predevsim ve svém vlastnim stfedu. Misie
neni pfedevsim poslanim cirkve ,,k“ ale zplisobem Zivota cirkve jako ,,znameni spasy*.

Tyto dlrazy povzbuzujici k rozliSovani ,znameni doby“ v Zivoté konkrétnich spolecenstvi a k vytvareni
prostoru pro novy rlist nejsou v teologii né¢em zcela novym, ale spiSe rozvinutim toho, na co polozil diraz
jiz ll. vatikansky konci, ktery napt. v Gaudium et spes ¢l. 44 dava dlraz na rozmanitost kontext( (tj.
katolicitu cirkve), do kterych Kristovo evangelium vstupuje a ze kterych ¢erpa impulzy ,,mistni reality“.” A
podobné také Ad gentes ¢l. 22.2 V tomto svétle lze pak Fici, Ze soucasni autofi jako vySe prezentovany
Christoph Theobald (z dalsi napft. také Ormond Rush) kladou velky ddraz na ono nové zkoumani (v lat. orig.
v koncilnich dokumentech perscrutationebo také investigatio) reality a accomodata
praedicatio (pfizplsobené hlasani).

I1l. SYNTEZA ZAKLADNiICH PRAMENU A TEOLOGICKYCH REFLEXI

Ve tfetim kroku nabizime finalni syntézu pojeti misie vychazejici ze spojeni zakladnich prament (Pismo,
Evangelii gaudium, synodalni dokumenty, dokument Mistre, kde bydlis?) a teologickych reflexi
jednotlivych autord.

1. Misie jako styl Zivota proménéné cirkve

Oba textové korpusy (zdrojové i teologické) sdileji zakladni porozumeéni, Ze misie neni jen jednou z funkci
cirkve, ale jejim bytostnym zplsobem existence.

¢ Nejde o ¢innost navic, ale o vnitfni zivotni dynamiku cirkve.

e Misie neni aktivita ,,zvenci“, ale projev zivota Ducha uvnitf spolecenstvi, které se otevira svétu.

e Styl misijni cirkve se vyznacduje: otevienosti, vztahovosti, schopnosti riskovat, ochotou rist a
proménovat se.

2. Misie jako vicevrstvy déj: slaveni - svédectvi - sluzba - spole¢enstvi - spiritualita

Misie je roz€lenéna do péti souvisejicich rovin, které se navzajem podminuiji:

Dimenze Obsah avyznam Praktické formy

Litureie Slaveni Krista jako misijni Pritazlivé a srozumitelné bohosluzby, obfady oteviené
g prostor i hledajicim

Martyrie Svédectvi a hlasani Sdileni viry, jazyk, ktery spojuje, ne oddéluje

' ,Zkugenost minulych stoleti, rozvoj véd, poklady skryté v rGiznych formach lidské kultury, kterymi se projevuje stéle
Uplnéji pfirozenost ¢loveéka a otviraji se nové cesty k pravdé, to vSechno prospiva také cirkvi. Od samého pocatku
svych dé&jin se naucila vyjadiovat Kristovo poselstvi pomoci pojmu a jazyk( riiznych narodd a nadto se snazila osvétlit
je moudrosti filozof(l; to proto, aby pfizplsobila evangelium, pokud to bylo moZzné, chapavosti Sirokych vrstev i
narokdim vzdélancUl. Toto pFizplisobené kazani zjeveného slova musi zlstat zakonem veskeré evangelizace. Tak
se totiz v kazdém narodé vytvaFi mozZnost vyjadfit vlastnim zplisobem Kristovo poselstvi a zaroven se rozviji Zivy
styk mezi cirkvi a riznymi narodnimi kulturami (srov. Lumen gentium, ¢l. 13). K rozvoji takového styku potfebuje
ve svété, a proto se vyznajiv riznych institucich a oborech a chapou jejich mentalitu; mohou byt véfici nebo i nevéfici.
Je véci celého Boziho lidu a zvlast duchovnich pastyill a teologli s pomoci Ducha svatého poslouchat, chapat a
vykladat, co vSechno naSe doba fika, a ve svétle Boziho slova to posuzovat, aby se mohla zjevena pravda stale
hloubgji chapat, lépe poznavat a pfiméfenégji podavat.” (GS 44).

2 K dosazeni tohoto cile je potfebi, aby v kazdé velké takzvané socidlné-kulturni oblasti byl dan podnét k
teologickému badani, které by ve svétle tradice vSeobecné cirkve nové zkoumalo fakta a slova zjevena Bohem,
zaznamenana v Pismé svatém a vykladana cirkevnimi otci a ucitelskym uradem cirkve.” (AG 22)
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Dimenze Obsah avyznam Praktické formy

Sluzba potfebnym, stvoreni,

Diakonie Charita, ekologicke iniciativy, vstficnost

spravedlnosti
) ] Spolecenstvi a Zité vztahy v Otevienost, sdileni, prace ve skupinach, neformalni
Koinonie .
komunité akce
Duchovni rast, modlitba, v ) , , L
Mystagogie Skoly modlitby, duchovnivedeni, duchovni cvi¢eni

doprovazeni

3. Misie jako doprovazeni a generativni proces

e Klicovym pojmem je doprovazeni - cirkev se nechce stavét do pozice autority, ale kraci s
druhymi po jejich cestach.

¢ Teologie néhy a vztahu vyzyva k pastoraci, ktera neni konfrontacni, ale empaticka a bezpecna.

e Misie je generativni: rodi novou cirkev. Staré musi nékdy ,,zemfit“, aby se mohla zrodit nova forma
- spolecéenstvi, sluzba, struktura.

4. Misie vdobé zmény epochy

e Cirkev je dnes v exilu — ztraci pozici, ale nachazi svou silu praveé v marginalité. A to ne ve smyslu
sektarského se oddéleni od ,,zlého svéta“ s dlirazem na nasi vlastni pravdu, ale spiSe skrze novou
vnimavost vici doposud neslySenym hlastm (srov. napt. ,,narek chudych“ a ,,narek stvoreni“).

e Zména epochy neni hrozba, ale prostor ke zrani a novym zaéatkiim. Je to pfileZitost
k realistickému ocisténi pfedstav o evangelizace ,velkych dav(“ a k zaméreni se spiSe na kvalitu
nez na kvantitu.

e Cirkev ma byt ,, znamenim odporu“ proti logice vylu¢ovani, vykonu, konzumace — a zaroven
ssvédectvim néznosti a pfitomnosti“.

5. Specifika misie pro déti a mladez
e KlicCovym nastrojem je spoluprace mezi rodinou a cirkevnim prostredim.
e Mladi potfebuji autentické vztahy, moznost spoluvytvaret prostiedi a oslovujici jazyk.

e Digitalni prostor neni hrozba, ale misijni pole — je tfeba ho pouzivat eticky, tvofivé a vztahové.

IV. DOPORUCGENI PRO PLZENSKOU DIECEZI

Ctvrtym a poslednim krokem této zavére&né teologické syntézy tématu ,misie“ je pokus o formulaci
nékterych konkrétnich doporucéeni pro plzeriskou diecézi na cesté misijni transformace. VySe uvedené
principy a dlrazy v pojeti misie v dnesni dobé mohou byt v diecézi podpofeny napf. takto:

1. Formovat synodalné-misijni styl farnosti a komunit

e Rozvijet tymy pfijeti a doprovazeni ve farnostech (napft. pro nove pfichozi, hledajici, lidi se
zvlastnimi potfebami, lidi odsunuté na okraj nasi pozornosti).

e Posilovat neformalni, pohostinné akce - spole¢né jidlo, slavnosti, kulturni vecery.
e Podporovat mala spolecéenstvi, ktera propojuji lidi napfi¢ vékem i socialni situaci.
2. Doprovazet a formovat dospélé a mladé
¢ Investovat do sluzby duchovniho doprovazeni, jak pro dospélé hledajici, tak pro mladé.

e Vytvaret pfrechodoveé ritualy a programy — pro konvertity, po bifmovani, pro mladé na rozcesti.
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e Podporovat iniciativy pro mladé vyristajici zdola, naslouchat jejich pohledu a zapojovat je do
vytvareni diecézniho zivota.

3. Zalozit a posilit misijni struktury

¢ Vytvorit diecézni misijni centrum (nebo pretvofit existujici centra a ohniska zivota) jako
podplrné zazemi pro farnosti a komunity.

¢ Jmenovat vikare pro misii nebo koordinatora misijni transformace.
e Podpofit vznik center spirituality, Skol modlitby, Skol duchovniho doprovazeni.
4. Vyuzit virtualni a digitalni prostor
¢ Rozvijet online formaci, podcasty, online duchovni cviéeni, adventni a postni vyzvy.
e Vytvofit platformu pro virtualni doprovazeni (napf. anonymni duchovni rozhovory, inspirace).

e Kriticky, ale kreativné zkoumat vyuziti Al nastrojd v pastoraci (napf. automatické rozesilani
zamysleni, biblické apky).

5. Proménovat struktury v duchu misie

e Podporovat zmeénu pojedi ,,misie“ v naSich myslich a pastora¢nich konceptech od ,,akéniho“ ¢i
»instrumentalniho“ pojeti k pojeti ,,spiritualné-synodalnimu¥, ze kterého teprve mize vyrlstat
dlouhodobé udrzitelna ,akce”.

e Misie neni pouze otdzkou aktivity, ale také struktury. Prezentované pojeti misie vybizi ke
kritickému pohledu na souc¢asné usporadani a hospodareni v diecézi — vSe ma byt
posuzovano z hlediska misijni U¢innosti a vérnosti evangeliu.

e Umoznit experimentovani a nové sluzby (napf. mobilni kaplan, koordinator komunitniho zivota,
animator pohostinnosti, animator svédectvi, nebo ,,duchovni architekt” pro vytvareni otevienych
prostor().

e Prfehodnotit farni budovy a majetek jako nastroje sluzby — komunitni centra, sdilené prostory,
energetické Uspory, zazemi neziskovym projektiim.

e Datdlraz na udrzitelné a transparentni hospodarieni — otevienost financovani jako néstroj a
predpoklad divéryhodnosti a socialni a enviromentalni citlivost jako znameni spole¢né cesty se
vSemi lidmi dobré vile.

e Mit odvahu nechat zaniknout to, co jiZ neslouzi, a vytvofit prostor pro riist novych iniciativ.

V. ZAVERECNE SHRNUTI

Reflexe misijniho poslani cirkve v rdmci plzeriské diecéze odhaluje hlubokou vicevrstevnatost pojmu
»misie®, ktery nelze redukovat pouze na jednotlivé aktivity, ale je tfeba jej chdpat jako souhru nékolika
zakladnich rozméra: liturgie (slaveni Kristova tajemstvi), martyrie (hlasani evangelia), diakonie (sluzba
potfebnym), koinonie (spoleCenstvi a vztahy) a mystagogie (uvadéni do zivota s Kristem).

V kontrastu k uzSimu, prakticky orientovanému pojeti misie jako souboru misijné zamérenych aktivit
zdUrazniovaného v oficialnich dokumentech diecézni synody, v prezentovanych zdrojovych textech i
teologickych reflexich pfevazuje Sirsi teologické porozuméni, které misii zasazuje do dynamiky celého
Zivota cirkve. V tomto duchu zazniva silné inspirace papeze FrantiSka, ktery zdUraznuje obraz cirkve
svychazejici® tj. oteviené, blizké, doprovazejici a prorocké. Teologické pfispévky jednotlivych autor pak
rozvijeji specifické aspekty této vize — od sité vztahl nesenych Zmrtvychvstalym az po misii jako generativni
proces rodici novou cirkevni kulturu.
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Bylo by proto mozné fici, Ze zdsadnim poselstvim vSech teologickych reflexi je vzajemna propojenost tri
zakladnich dimenzi misie: spiritualni, vztahové a akéni. Duchovni zakofenéniv Kristu (,,zivot s Kristem*)
je vychodiskem kazdé opravdové misie; kvalita mezilidskych vztah( a spoleéenstvi (,,Zivot ve vztazich®)
zasadné ovliviiuje jeji vérohodnost; a konkrétni akce (,liturgie®, ,,hlasani“, ,,sluzba®) davaji témto zakladlim
viditelnou formu. Misie tak neni jednorozmérnou Cinnosti, ale stylem zivota, v némz se jednotlivé rozméry
navzajem prostupuji a posiluji. Pojem ,doprovazeni“ se pfitom ukazuje jako klicovy zpUsob, jak tyto
dimenze sjednotit — jde o schopnost naslouchat, byt nablizku, vnimat a nést potfeby druhého ¢lovéka.

To odpovida skuteCnosti, ze jiz v mnohych vyjadienich pfi diecéznim naslouchani l. etapy, v pfispévcich pfi
prvnim generalnim shromazdéni a nasledné i v nékolika konkrétnich odstavcich Zavére¢ného dokumentu
I. etapy (MkB 1, 102, 104; srov. také 6 a 44) vyplynulo, Ze zGiizené akéni a ,,navenek*“ zamérené pojeti
»misie* pfitomné v zadani prvni synodni otazky nejen Ze neodpovida dnesnimu teologickému pojeti
misie, ale ani ve farnostech plzenské diecéze zité praxi.

Témata tzv. ,vnitiniho Zivota cirkve® proto nelze nadale pfifazovat k synodni otazce USPORADANI
(jak jsme doposud délali, aby se téma ,,misie” soustfedilo jen na ,,aktivity navenek®), ale je tieba je zaradit
pravé pfimo do otazky MISIE, chapané obecnéji jako ,misijni poslani cirkve® ve své plnosti. USPORADANI
(organizaéni struktury) a HOSPODARENI (ekonomika a finance) pak budou nadéle (a jasnéji) jen nastrojové
pomocné sekce postavené do sluzby misijnimu poslani.

Samoziejmé Ze i pak zlstava velmi hluboké propojeni témat ,,misie“ s oblastmi ,,uspofadani“ a
s,hospodareni“. Misie se totiz neodehrava jen na roviné osobniho svédectvi, ale ma také strukturalni
rozmeér. V prezentovanych teologickych reflexich lze zaslechnout napf. volani po flexibilité, po
experimentovani s novymi sluzbami, ¢i po pfehodnoceni nékterych forem organizace a financovani zivota
cirkve. Je zde dlraz na udrzitelnost, socialni spravedlnost a spolupraci se spole¢nosti v oblasti spravy
majetku a ekologické odpovédnost, coz je chapano jako integralni soucasti ,,spolecenské diakonie” — tedy
sluzby celému stvoreni a hledani dobra pro vSechny.

Takto pojatd misie — jako styl Zivota zakofenény v Kristu, otevieny vztahliim a tvofivy v éinech - se
prolina celym Zivotem diecéze. Plzeriska diecéze je proto pozvana k tomu, aby se vydala na cestu promény
- od instituce ke spoleéenstvi, od vykonu ke vztahu, od program( ke sdileni Zivota, od obrany tradice k
rodicimu se novému Zivotu.

Misie v tomto pojeti neni nabor, ale pohyb Ducha, ktery nas vede k lidem - i k sobé& samym - nove, s
odvahou, s néhou a s divérou a pronika vSechny oblasti Zivota diecéze a hleda konkrétni praktické cesty,
formy a struktury, které tento pohyb Ducha podpofi ¢i mu vytvofi prostor.

Vyzvou pro dal$i etapu synody je konkretizovat prezentované podnéty do strukturovanych krokl a
prostor(, které umozniiniciovat procesy, které celému BoZimu lidu v plzeriské diecézi umozni byt skute¢né
»Cirkvi doprovazejici, ktera zve, naslouch4d, formuje a sdili evangelium jako radost pro vSechny.
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