MISSIO V POJETI PAPEZE FRANTISKA
Vytah z disertadni prace Pavla Zeniska (Olomouc 2023, 260 str.)

Celé dizertace je k online dispozici na Missio v pojeti papeze FrantiSka (theses.cz)

1. TEOLOGICKY OBSAH POJMU MISSIO NA KONCILU A V DALSIM VYVOJI
1.1. TERMIN MISSIO A JEHO POUZITI

Slovo missio pochazi z latinského slovesa mittere neboli ,,poslat, posilat”. Oznacuje akt posilani urcité
osoby nebo skupiny osob ke splnéni predem urceného ukolu ¢i funkce. V odvozeném vyznamu pak muize
oznacovat poslanou osobu, pfedmét posilani, misto, kam se posila, anebo také vysledek posilani.

V klasické lating€ mittere piesné odpovida feckému pémpein oznacujicim posilani s dirazem na provedeni
ukolu. To jej odlisuje od feckého apostélein®, které ackoli také znamena ,,poslat, posilat®, dava diraz
spisSe na autoritu toho, ktery néco rozhoduje nebo povoluje (napt. odjezd na cestu).

V profannim smyslu slova ma termin missio Siroké pouziti a mize se vztahovat na predmét nebo na cil
jakéhokoli posilani urcité osoby k predem stanovenému ukolu, jako je kuptikladu vojenska nebo
diplomaticka ,,mise*.

V kiest'anském slovniku byl vyraz missio pouZit predevsim v teologii vzhledem k boZskému poslani Syna
a Ducha, a také pro oznaceni poslani cirkve vyslané Kristem, aby pokracovala v jeho dile spasy ve svéte.
Z tohoto pohledu je celd cirkev misijni ¢i misiondiska, jelikoZ ma od Krista ukol naplnit toto poslani.
Slovo missio si tak uchovava sviyj svétsky vyznam vysilani a nema tedy specificky kiest'ansky akcent.
Naopak, vyrazy ,,apostolat”, a predevsim ,,apostol*, byly brzy zaclenény do novozakonniho slovniku se
specificky kiestanskym vyznamem.

Termin missio tak reprezentoval cirkevni ,,terminus technicus® pro oznaceni konkrétni sluzby, a kromé
své jasnosti a kratkosti m¢l i vyhodu v tom, Ze nabizel zajimavé odvozeniny: misijni, misionaii, misie
(oblasti nebo mista). Navzdory svému etymologickému vyznamu pojmy ,,misie a ,,misionar* v
kiestanském jazyce nikdy nepfedstavovaly ekvivalent termintl ,,apostolat™ a ,,apoStol*. Termin missio a
jeho odvozenina typicky cirkevniho piivodu missionarii (misionafi) namisto klasického missi
(poslani/poslanci) vstoupil do cirkevniho slovniku az na zacatku sedmnéctého stoleti, kviili potiebé vétsi
jasnosti a jednoznacnosti.

Drive se k oznaceni misijni prace pouzivaly nékdy i1 velmi dlouhé vyrazy; dokonce 1 misionafi byli
nazyvani riazn¢: pracovnici ¢i sluzebnici svatého evangelia (operarii aut ministri sancti Evangelii),
poutnici za Kristem (peregrinantes pro Christo), poslové evangelia (nuntii evangelii), jdouci vpied k
obracenym nevéticim (proficiscentes ad infideles convertendos) nebo Kristovi sluZzebnici mezi lidem
(ministri Christii in gentibus). Z divodu této nejednotnosti se ¢im dal vice pocit'ovala potieba zavést do
kiestanského slovniku specificky vyraz, ktery by byl jasny a ktery by zrusil tato krkolomna opisovani.

Je zajimavé, jak pise teolog Pavel Cerny, ,,7e aZ do 16. stoleti se slovo misie pouzivalo pro oznaéeni uéeni
o Trojici. Sloveso mitto (poslat) zde vyjadfovalo poslani JeziSe Krista Bohem Otcem na svét k dovrSeni
spasného dila. Bylo to tedy skutecné Missio Dei — Bozi misie do tohoto svéta.“6 S ptichodem 16. stoleti
se termin missio zacind objevovat v prostfedi jezuitského fadu, pficemz oznacuje Sifeni kiest'anské viry
mezi ¢leny katolické cirkve, takZe i mezi protestanty. Po ¢ase toto slovo piejimaji i sami protestanté pro
své cesty do zamoti a postupné doslo v Zapadnim svéte ke spojeni slova misie (missio) s kolonidlni
expanzi evropskych zemi.

Od 19. stoleti vznika misiologie jako jedna z védnich disciplin teologie. Bylo ji obvykle ptfifazovano
misto v ramci praktické teologie a byla povaZzovana za obor zkoumajici seberealizaci cirkve v misijni
situaci, takZze, jak fika David Bosch, stala se né¢im jako ministerstvem zahrani¢nich véci, které se
zamétuje na jiné oblasti nez na vlastni tzemi.
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Pti prekladani latinského terminu ,,missio* do ¢eStiny nardzime na obtiz, ze v naSem jazyce lze pro tento
pojem pouzit n¢kolik ekvivalentt. Jejich pouziti zavisi v konkrétnim ptipad¢ na volbé ptrekladatele, ktery
ptihlizi ke kontextu a vyznamové roving, ale rozhoduje se nakonec podle vlastniho uvazeni. Tato
skute¢nost vytvaii prostor pro vyznamovou rtiznorodost, kterd mize u prekladatele vést k jeho vlastni
interpretaci nebo neduaslednosti, a ¢tenafi zplisobovat nejasnost. Zminovanou skute¢nost vidime napiiklad
v piekladech papezskych dokumentt do Cestiny, kde je slovo ,,missio ptelozeno Casto jako ,,poslani®,
jindy jako ,,misie” nebo ,,mise*, nékdy také jako ,,misijni poslani“. Obdobn¢ napf. italské pfidavné jméno
»missionario® se do cestiny pieklada bud’ jako ,,misijni®, anebo ,,misionaisky*, coz vSak s sebou nese
urcitou vyznamovou odliSnost.

Pojmy evangelizace a missio byvaji dosti ¢asto zaménovany, nejedna se ale o synonyma. Rozdil spoc¢iva
jednoduse feceno v tom, Ze evangelizace je Cast missio zabyvajici se prednostné hlasanim evangelia,
kdezto missio se snazi brat v potaz v§echny potieby lidi, nejen ty duchovni, a proto krom¢ evangelizace
klade diiraz i na socidlni ¢innost. Missio proto musi mit ze své podstaty vzdy holisticky piistup a nesmi
oddélovat duchovni a osobni sféru lidského zivota od oblasti hmotné a socidlni.

1.2. MISIJNI POJETI CIRKVE V KONCILNiCH DOKUMENTECH

1.2.4.2. Specificky prinos misijniho dekretu Ad gentes

Patrné nejcennéjSim piinosem vysledného misijniho dokumentu je jeho tvodni teologicka ¢ast (4G 2-9),
ktera byla do textu zaclenéna aZz nakonec, a ktera umist'uje missio cirkve do trojicniho poslani Syna a
Ducha, vysilanych Otcem. Troji¢ni pramen misie je pramenem lasky a promitd se do veSkeré misijni
¢innosti cirkve, ktera je zde chapéna jako jeden dynamicky pohyb vysilani, jenZ zac¢ind Otcem, a skrze
Krista, Ducha a cirkev se roz$ifuje az na konec svéta. Proto koncil pozdéji prohlasi Casto opakovanou
tezi, ze ,,[...] cirkev je svou podstatou misionaiska, protoze odvozuje sviij ptivod z poslani Syna a z
poslani Ducha Svatého podle planu Boha Otce* (AG 2). Missio cirkve je v §irSim smyslu jakakoli aktivita
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Dalsi specifikum dokumentu se tyka subjektd misijni ¢innosti. Je zfejmé, ze Bih posila cirkev ke v§em
narodim (ad gentes), aby jim hlasala evangelium (Mt 28,19-20), a Ze tento ukol je v prvni fadé€ véci
nastupct apostold. AvSak ne pouze jich, nybrz celého Boziho lidu véetné laikt, proto jsou misionaii
vSichni kiest'ané od biskupa po laiky. Misijni dekret AG byl dokonéeny béhem posledni faze koncilu,
proto vice nez jin€ koncilni texty téZi z jiz dtive jasné formulovanych myslenek o cirkvi (LG) a o vztahu
cirkve k dneSnimu svétu (GS). Je to zjevné napt. v ivodnim ¢lanku dekretu, ve kterém se cirkev nazyva
,univerzalni svatosti spasy* a ,,Bozim lidem* (4G 1). Dokument klade diiraz na mistni cirkev (Ecclesia
particularis), ktera reprezentuje cirkev vSeobecnou (Ecclesia universalis) a je poslana nejen ke svym
¢lentim, ale také k tém, kteti v Krista nevéfi, ale ziji na stejném tzemi (4G 20). Déle oceiiuje bohaté
dédictvi riznych kultur a jejich tradic, které do cirkve vnaseji riznost pii soucasném zachovani jeji
jednoty (AG 22). Témata misie a evangelizace jsou si v dekretu velmi blizko. Podle AG 6 je vlastnim
cilem misijni ¢innosti evangelizace a budovani cirkve, které se déje predevsim svédectvim Zivota a
vyznavanim viry (srv. AG 14). Dokument rovnéz nabada, ,,aby se apostolské ¢innost neomezovala pouze
na osoby jiZ obracené, ale aby byla pfimétend ¢ast pracovnikil 1 prostfedkli uréena pro evangelizaci
nekiestanii“. Na tomto evangeliza¢nim dile cirkve spoluptisobi laici a ucastni se jejiho spasitelného
poslani (AG 41).

Dusi veskeré misijni ¢innosti cirkve ma byt hluboké vnitini proména a diky ni by si mél kazdy kiestan
byt védom své vlastni zodpovédnosti za Sifeni evangelia a osobni svédectvi viry. ,,Protoze cela cirkev je
misiondiska a dilo evangelizace je zdkladni povinnosti Boziho lidu®, koncil podle AG vyzyva vSechny k
hluboké vnitini obnove a konverzi (AG 35).



V dekretu je velky diraz kladen na nutnost svédectvi. Svédectvi vlastniho zivota podle evangelia je
predpokladem pro kazdé missio, obzvlasté mezi nevéficimi (AG 6, 11), ale rovnéz ve vlastnim
ktest'anském spolecenstvi (AG 15) nebo v misijnich institutech (AG 40).

Druhé kapitola dokumentu (AG 10-18), kdyz hovofti o krocich, které¢ jsou nezbytné pro vlastni
uskutecnovani misijniho dila, zminiuje nasledujici tii: svédectvi, hldsani a vytvareni spolecenstvi.
Ptekvapivé je poradi, kterym dekret zduraziiuje, ze pied vytvarenim spoleCenstvi se ma konat hlasani, a
obojimu ma predchazet kiest'anské svédectvi, coz znamena byt a hovofit s lidmi a mit je rad.

Urcitou alternativou k ,,missio ad gentes* je nedavné ,,missio inter gentes*, tedy missio nikoli ,,k
lidem/narodim* (ptivodné mysleno ,.k pohanim®), ale ,,mezi lidmi/narody*. Tento smér pochdzi z Asie,
kontinentu, ktery se pravdépodobné vice nez ostatni vyznacuje obrovskou rozmanitosti a ndbozenskym
pluralismem. Koncept, ktery rozvinul pfedevsim malajsky teolog Jonatan Y. Tan, pfijima perspektivu byti
mezi narody a pfichazi s radikaln€ celostnim paradigmatem upiednostiiujicim pojmy jako svédectvi
zivota a dialog pred vyslovnym hlasanim evangelia. Solidarita, partnerstvi a spoleCenstvi s lidmi jsou pak
prednostnimi postoji ,,missio inter gentes v misijni Cinnosti cirkve. Misie inter gentes je vSak Uizce spjata
s misii ad gentes, protoze ptredstavuje konkrétni zptisob, jak mohou kiest'ané plnit sviij misijni tikol.

1.3. PAVEL VI. A EVANGELIZACE PROSTREDNICTVIM DIALOGU
1.3.3. Exhortace Evangelii Nuntiandi

V EN chape Pavel VI. evangelizaci jako komplexni skute¢nost zahrnujici rlizné rozméry a prvky, z nichz
ty hlavni se daji vyjmenovat nasledovné: kirestanské svédectvi, hldsani radostné zvésti, slaveni svatosti,
celkové osvobozeni ¢loveka, inkulturace. EN je nékdy nazyvana jako magna charta evangelizacni
¢innosti dnesni cirkve a byva chapana jako syntéza koncilnich konstituci LG a GS. Syntéza, ktera
ukazuje, ze cirkev pii plnéni svého poslani spasy neni oddélend od dnesniho svéta, ale naopak je do néj
integrovand. Jak je vidét, Pavel VI. se starostlivé snaZi zachovat naprostou vérnost Bohu i ¢lovéku.

Evangelizace chapana v §ir§Sim smyslu v§ak neznamena, Ze by misijni ¢innost méla byt né¢im jiz
pfekonanym. Naopak, ma své stale platné misto v uskute¢iiovani poslani cirkve a neni rozumné
nahrazovat plo$né termin ,,misijni ¢innost* terminem ,,evangelizace®. Pavel VL. si byl rizika zaménovani
téchto dvou skutecnosti védom, a proto také ve svém poslednim poselstvi ke Svétovému dni misiil43
rozliSuje vlastni evangelizaci, kterou nazyva ,,prvni evangelizaci, a misijni ¢innost s jejim specifickym
cilem podle Sestého ¢lanku koncilniho dekretu AG: jak evangelizace, tak plantatio ecclesiae. Byla-li diive
misijni ¢innost ptili§ vzdalena Zivotu kiest'anské komunity, v soucasnosti ¢eli podle papeze riziku, Ze jim
bude spiSe pohlcena a ztrati sviij specificky charakter.

1.4. JAN PAVEL II. A DURAZ NA NOVOU EVANGELIZACI
1.4.2. Misijni encyklika Redemptoris Missio

Vzhledem k pokoncilnimu misijnimu vyvoji silné¢ poznamenaném ekumenismem a mezinabozenskym
dialogem si encyklika klade n€které dulezité otdzky: Je dnes stéle jeste aktudlni missio mezi nekiest’any,
nebo je uz nahrazeno mezinabozZenskym dialogem? Nestaci byt dostacujicim cilem missio lidsky rozvoj?
Nevylucuje svoboda a respekt k svédomi ¢loveka jakoukoli nabidku k obraceni? Nemuze byt ¢loveék
spasen diky jakémukoli nabozZenstvi? K ¢emu by pak byly misie? (RM 4). Jednim z cili misijni encykliky
papeze Jana Pavla je pravé rozptylit tyto pochybnosti (RM 2).201 Missio mezi nekiestany, kterému se
rovnéZ fika misie ad gentes je specifickd misijni aktivita cirkve (RM 2, 34) a je prvni a zékladni sluZbou,
kterou ma cirkev poskytnout kazdému ¢lovéku a celému lidstvu (RM 31). Jedna se o ten nejvice misijni
ukol, ktery Jezis svefil a dennodenné svétuje své cirkvi, a tento kol €1 poslani (missio) ,,stoji teprve na
svém zacatku* (RM 40). Cilem misijni ¢innosti ad gentes ,,neni nic jiného a nic mensiho nez zjevovani
Boziho planu a jeho napliiovani ve svété a v jeho dé€jindch® (RM 41; AG 9) a jeji charakteristika je tvofena
pfinejmensim tfemi prvky: pfindsi prvni hldsani evangelia nekfest’anlim (evangelizace), vede k zakladani
a utvareni mistni samostatné cirkve (plantatio ecclesiae) a ptisobi hlubokou zménu ve spolecnosti skrze
pfijeti hodnot BoZiho kréalovstvi (inkulturace).



Pata kapitola encykliky ukazuje nejprve zékladni cesty missio, pak ale také dalsi cesty, které je mohou
doplnit, nikoli vSak nahradit. Témito ,,vedlejSimi* cestami jsou ekumenicky (RM 50), resp.
mezinabozensky dialog (RM 55) a cirkev by po nich méla kracet, aby missio mohlo snaze dosdhnout
svého cile. Vazby mezi ekumenickou aktivitou a aktivitou misijni jsou pro Jana Pavla II. silné. Zaklad
spociva v tom, ze ,,vSichni ti, kteti pfijali kfest v Kristu, tvofi mezi sebou urcité, i kdyz nedokonalé
spolecenstvi“ (RM 50). Lhostejnost ¢i synkretismus — oba krajni a zcela nevhodné postoje vici jinym
ktest'anskym konfesim — jsou v tomto dialogu vylouceny. Je potfeba mit opravdovy zajem o druhého v
jeho jinakosti, ale zaroven si byt védomi svého konfesijniho bohatstvi a hodnoty vlastni tradice.

1.4.4. Teologicky pFinos misijniho uceni papeze Jana Pavla II.
1.4.4.1. Nova evangelizace a jeji ,,novost“

Byl to az Jan Pavel II., kdo — zejména ve své encyklice Redemptoris Missio — zacal o nové evangelizaci
mluvit jasné, vidél ji v perspektivé cirkve, kterd je celd misijni, a zatadil ji mezi tfi misijni pfistupy: k
tém, kdo neznaji JeziSe Krista (misie ad gentes), k t€ém, kdo ziji kiestansky (pastorace), a k t€m, kdo, ac
pokiténi, ztratili zivy smysl viry (nové evangelizace). Pfidavné jméno ,,nova“ ptsobi od pocatku urcité
nesnaze z pohledu spravného pochopeni. Mlize vyvolavat dojem, ze se jedna o néco odlisného od poslani,
které cirkev v prubéhu dvou tisicileti vzdy vykonavala. Nebo mtize vést k posuzovani diivéjsi misijni
aktivity cirkve, jakoby ta piivodni nefungovala, kdeZto ta novéa by méla byt u¢innéjsi a plodnéjsi. Nova je
proto, ze kontext, ve kterém cirkev v soucasnosti Zije, je novy, a vyzaduje proto novy slovnik a novou
formu, aby byla pro dne$niho ¢lovéka srozumitelna. Pavel Ambros k tomu dodava, Ze nejde pouze o
hledani ,,novych forem®, nybrz ze pro novou evangelizaci je zasadni pfedev§im nové svétlo a novy zorny
uhel. Nova evangelizace je nova také v tom, ze vychazi z teologie cirkve jako spolecenstvi. Tento smér
zdiraziuje, ze centrem evangelizacni ¢innosti ma byt celé spolecenstvi, v némz se na zakladé¢ svého kitu
kazdy stava zodpovédnym. Prvnim tkolem a povolanim takovéhoto cirkevniho spolecenstvi je sluzba, a
to sluzba, jejimz cilem je integrace a spoluprace.

1.4.4.2. Syntéza pojmii ,,missio“ a ,,evangelizace“

Jan Pavel II. v encyklice Redemptoris Missio ukazuje, ze cirkev na zacatku 90. let 20. stoleti potiebuje
nejen novou evangelizaci, ale také novy smysl pro misie, aby mohla odpovidat na nové potfeby a na nové
chéapani sebe sama a svoji ¢innosti. Horizont kiest’anské misie je nekone¢ny nejen proto, ze existuje
obrovské mnoZzstvi potieb, na které¢ ma missio odpovidat a reagovat, ale také proto, Ze cirkvi byla svéfena
kli¢ova role pottebného nastroje spasy pro budovani Boziho kralovstvi, ke kterému jsou zvéni vSichni
lidé. Misijni u€eni papeze Jana Pavla II., jak jej vidime v RM, lze povaZovat za prostor, kde se
uskuteciiuje syntéza mezi pojmy ,,missio* a ,,evangelizace*. Missio dopliiuje a osvétluje smysl terminu
evangelizace, a zarovei 1 naopak. Touto syntézou se Jan Pavel hlasi jak ke koncilnimu uceni, pfedevsim k
Ad Gentes a Lumen Gentium, ale také k Evangelii Nuntiandi Pavla VI. V. RM Janu Pavlovi nejde jen o
novy impuls pro misie ad gentes a novou evangelizaci, ale také o novou motivaci pro teologickou reflexi
ohledné téchto skutecnosti. Pfipomina trvalou platnost misijniho poslani, jak mtizeme vidét ze samotného
nazvu encykliky,238 a zarovein nabizi konkrétni odpovédi na otdzku pro¢ misie (RM 4, 11).

Pokud jde o nové linie teologie misii v podani RM, tak je potieba zminit také novou perspektivu
christologického pojeti tzv. ,,Missio Dei*. RM sice piebira od koncilniho dekretu 4G perspektivu
zakotveni misijnosti cirkve v trojicnim poslani (RM 1), Jan Pavel I1. vSak chce podtrhnout christologicky
rozmér tohoto poslani: jednak nazvem encykliky, ale 1 na riiznych mistech dokumentu, zejména v prvni
kapitole. Trojicni rozmér BoZi misie je zdlraznén v poslani Ducha Svatého. Duch Svaty nenahrazuje
Krista (RM 29), nybrz naopak otevira srdce lidi vii¢i Kristové pravdé a dava tak vSem mozZnost setkat se s
velikono¢nim tajemstvim a v Kristu dozravat (RM 28). V encyklice Redemptoris Missio je dobte videt, ze
papez propojuje misijni rozmér cirkve jak s u¢enim o Bohu-Trojici a o boZském zjeveni Krista, tak také s
virou, kterd z tohoto zjeveni prameni. Buh je piivodcem 1 hlavnim pfedmétem viry, zdroven vSak
predstavuje zaklad a princip misijnosti cirkve. V disledku toho vira s sebou vzdy nese tuto misijni
dimenzi. Slovy samotné encykliky: ,,Definitivni sebezjeveni Bozi je nejhlubsi diivod, proc€ je cirkev jiz
svou povahou misijni. NemtiZe upustit od toho, aby zvéstovala evangelium, tzn. plnou pravdu, kterou
Btih nam o sobé¢ zjevil*“ (RM 5).



1.5.2. Eucharistie a missio

Papez Benedikt XVI. vnimal pifimou souvislost mezi eucharistii a missio, resp. svédectvim a hldsanim Krista,
a proto ji vénoval celou kapitolu v postsynodalni apostolské exhortaci Sacramentum Caritatis (stv. SCa 84-
87). ,,Samotné ustanoveni eucharistie ostatné predjima prave to, co je jadrem JeziSova poslani: On je poslan
Otcem, aby spasil svét (srv. J 3,16-17; R 8,32) [...] Nemuizeme jit k eucharistické hosting, aniZ bychom se
nedali vtahnout do pohybu jeho poslani, ktery vychazi z nitra samého Boha a sméfuje k tomu, aby dospél k
¢loveku. Proto je misijni Gsili zakladni souc¢asti eucharistické formy kiestanské existence. Zdtiraznéni vnitini
hluboké souvislosti mezi eucharistii a misijnim poslanim vede k dalsimu kroku: ,,Cim Ziv&jsi je v srdcich
kiestanského lidu laska k eucharistii, tim zfejméj$i mu bude misijni poslani — prinaset Krista. Nejen néjakou
ideu nebo etiku, které jsou od N¢ho inspirovany, nybrz dar samotné jeho osoby.* Z toho dale vyplyva
pozadavek ,,stale vSechny vychovavat k misionafskému nasazeni, jehoz stfedem je hlasani JeziSe jako
jediného Spasitele.

Joseph Ratzinger studoval tuto souvislost jiz diive, a fikal, Ze eucharistie jako takova neni primarné
zaméfena na misijni znovuprobuzeni viry a spise se nachazi v centru viry, kterou zivi. Hledi pfedev§im na
Boha a k tomuto pohledu pfitahuje lidi; pfitahuje je sestoupenim Bozim, které se stava jejich vstoupenim
do spolecenstvi s Bohem. V tomto smyslu je eucharistie samotnym zakladem missio. Ratzinger tika také,
ze bychom neméli povaZovat eucharistii za ur¢ity druh propagacni aktivity, skrze niz se budeme snazit
ziskat lidi ke ktestanstvi. Pokud bychom to takto d€lali, zni¢ime jak eucharistii, tak missio. Méli bychom
ji chéapat spiSe jako mysticky stfed kiestanstvi, ve kterém Biih neustale vychazi tajemnym zptisobem sam
ze sebe a pritahuje nas do své naruce. Eucharistie je tak naplnénim prorockych slov z Janovych pasiji: ,,A
j4, az budu vyvysen ze zemé, pfitdhnu vSechny k sobé* (J 12,32).

Missio je vic nez propaganda nebo reklama pro urcitou myslenku, a jelikoz pochazi od Boha a k nému
vede, musi mit vétsi hloubku nez je rovina akce, presvédCovani nebo strategie. K lepSimu pochopeni této
skute¢nosti ndm mize pomoci vidét Terezii z Lisieux, ktera je patronkou misii, ackoli nikdy nebyla na
misiich ani nevykonévala pfimou misijni ¢innost. Pochopila ale, Ze cirkev mé srdce, a timto srdcem je
laska, a ze apostolové a misionafi nemohou hlasat evangelium ani mucednici prolévat svou krev, pokud
toto srdce nehofi. Pochopila tedy, Ze laska je vSechno a ze pfekonava Cas i prostor, takZze ona sama, mala
mniska za mfizemi Karmelu provinéniho mésta ve Francii, mtize byt pfitomna kdekoli, pokud Zije z lasky
ke Kristu uprostied cirkve. Proto z eucharistie prameni tato dynamicka vira, ktera je zdrojem a mistem

puvodu missio cirkve.
1.5. BENEDIKT XVI. A ,,TVORIVA MENSINA“
1.5.3. ,,Tvofriva mensina*“ v Ratzingerové pojeti

V roce 2004 tehdejsi kardinal Josef Ratzinger zopakoval vyrok Arnolda Toynbeeho,268 Ze osud kazdé
spolecnosti kriticky zavisi na tviiréi mensing€. Skutecny pokrok 1ze nalézt pouze v duchovni oblasti, tedy v
literatute, uméni, filozofii a pfedev§im v ndbozenstvi. Na zaklad¢€ elan vital Henriho Bergsona vidé¢l
Toynbee pohybujici se silu uvnitt civilizace v takzvanych kreativnich mensinach, které zase mohly
pfitdhnout Siroké masy. Pokud vSak vliv této tvirci elity ubyva, hrozi, Ze se vyvine v dominantni
menSinu. Pak by se zbytek populace nenechal unést ,,dobrym piikladem* a kreativnimi napady, ale vile
této menSiny by byla vnucena autoritou nebo dokonce silou vétSiny. Podle Josepha Ratzingera je ukolem
ktestanli povaZzovat se prave za takovou kreativni mensinu a pomoci Evropé ziskat zpét to nejlepsi z
jejiho dédictvi a tak slouzit celému lidstvu. Témito slovy ukon¢il prefekt vatikanské Kongregace pro
nauku viry své ,lectio magistralis* pfed fimskym senatem na téma ,,Kfest'anské kofeny Evropy — vcera,
dnes a zitra“. Evropa neni kontinentem, ktery l1ze jasn¢ geograficky identifikovat, ale je to spisSe kulturni a
historicky koncept, a jedin€ navrat k silné vife zachrani Evropu a zachrani jeji kulturu pfed rozkladem,
vysvétlil kardinal ve svém lectio. Podle slov, ktera zaznéla v Kolin€ na pfednasce vénované pojmu
tvofivé mensiny u Ratzingera, Evropa se musi znovu piijmout, najit cestu zpét ke svym pivodnim
hodnotam a rozvijet novy pocit vlastni hodnoty. Neni to snadné, protoZe neni snadné jit cestou kreativni
mensiny. Znamena to nepferusovat vazby s okolim (kultura dialogu) a nezapominat, Ze je potieba
nejenom udrzovat maly plamen svych vlastnich pfesvédceni, ale infikovat timto ohném velkou ¢ést
spole¢nosti. Na rozdil od jinych aspektii to nelze naiidit smérnicemi EU z Bruselu nebo Strasburku.
VyZaduje to ,,transformaci zevniti — skrze aktivni kiestanské ,,bunky*, které svym chovanim vyznavaji
hodnoty tvofici identitu Evropy. Tvofivé menSiny se vyznacuji zejména tim, Ze maji védomi své
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ktestanské identity, jsou vérné svému piesvédCeni a péstuji kiest'anské postoje trpélivosti, vytrvalosti,
statecnosti a umirnénosti. Maji zéroven 1 vychovny ukol, kterym je dalsi vzdélavani a vychova kiestanii a
neustala motivace dalSich vidct.

S obrazem tvofivé mensiny souvisi jiny Benediktv obraz, a sice obraz hoicicného seminka (Mk 4,30-
32). Jeste jako Prefekt fimské Kongregace pro nauku viry jej kardinal Ratzinger pouzil k vyjadieni vyzvy
dnesni nové evangelizace a fikal, Ze ,,velké véci zacinaji vzdy malym hoi€i¢nym seminkem, kdezto
masové zalezitosti maji vzdy kratké trvani.* Podobenstvi o hof¢i¢ném seminku ukazuje nejenom na to, Ze
velké skute¢nosti zacinaji v malém, ale také vyjadiuje, ze v celych Bozich dé&jinach je pfitomen zakladni
princip, ktery Benedikt XVI. nazval ,,volbou malého* (,,Wahlen des Kleinen*).273 Hoici¢né seminko
neni pouze piimérem kiest’anské nadéje, ale také ukazuje, ze velké nevznika z malého ani revolu¢nim
prevratem ani lidskou snahou mit vS§echno ve své rezii, nybrz cestou postupného rustu.

Stav katolické cirkve v ¢eskych zemich (ale i jinde) se d& sociologicky dobte vyjadfit prave jako situace
tvotfivé mensiny. Proto také Benediktovo vyjadieni pii cesté na navstévu do ceskych zemi (26.—28. zari
2009) siln¢ rezonovalo v katolickém taboie v ceskych zemich i na Slovensku, a to i z toho divodu, ze
navazovalo na obdobnou diskusi ze 70. a 80. let minulého stoleti (Madr, Zvétina).

Muzeme fici, ze klicovym konceptem vzhledem k missio se pro Pavla VI. stal ,,dialog* a ,,evangelizace®,
pro Jana Pavla II. ,,nové evangelizace* a pro Benedikta XVI. ,,tvofivd menSina“. Pavel Ambros k tomu
dodava: ,,Projekt evangelizace Pavla V1. a nové evangelizace Jana Pavla Il. byl zékladem kiestanského
zivotniho stylu 70. a 80. let minulého stoleti, zaloZeného na ptedpokladu mozné promény soucasného
svéta [...]. Zékladni otazkou kiestanské misie dneska je rozliSeni kulturnich forem kiestanského zivota, v
nichz ¢lovék nachézi moznost uchovat si eschatologickou nadéji, od téch kulturnich forem kiest’anského
zivota, které brani ucasti na Bozim Zivoté zde na zemi jako piedjimani dovrSeného a oslaveného Zivota v
Kristu.*

Od evangelizace k zakladnimu misijnimu poslani tvorivé mensiny (teologicketexty.cz)
1.6. FRANTISEK A MISSIO JAKO POSLANI
1.6.1. Misijni postoje arcibiskupa Bergoglia

1.6.1.1. Kiest’an jako ,,misijni ucednik*

Zavérecny dokument z Aparecidy ukazuje, Ze cirkev v Latinské Americe a na Karibskych ostrovech je
Zivé a plodnd a mize nabidnout cirkvi i jednotliveim mnoho zajimavych impulst, které z jinych ¢asti
svéta, zvlaste pak z Evropy a Severni Ameriky, snad ani nemtzeme pfili§ o¢ekavat. Podtitul tohoto
rozséhlého zavérecného dokumentu o 554 ¢lancich zni: ,,U¢edniky a misionafi JeziSe Krista, abychom v
ném méli Zivot. ,J4 jsem Cesta, Pravda a Zivot* (J 14,6)“. Jak je vidét ze samotného nazvu, ale zejména
pak z textu dokumentu, misijni perspektiva cirkve v ném vystupuje jako otdzka pro cirkev naprosto
zasadni a neoddélitelna od jejiho poslani. Centralni osou dokumentu je hodnota zivota v kazdém obdobi,
nejen béhem téhotenstvi a ve chvili blizici se smrti, ale ve viech jeho Zivotnich fazich. Zivota slusného, s
praci, domem a mozZnosti studia, Zivota, ktery ma veskerou dastojnost, jenz lidskd osoba vyzaduje.

Usttednim pojmem dokumentu je ,,u¢ednik misionai* nebo ,,misijni u¢ednik* (3panélsky discipulo
misionero). Opét se zde jedna o zivot, a sice o zivot JeziSe Krista v jeho uc¢ednicich misionafich: skrze
povolani uc¢edniki ke svatosti, ve spolecenstvi misijnich ucednikti v cirkvi a v neuptednostiiovani ¢ind
pied spoleCenstvim, které je oteviené a vede nas k Zivotu a k vydavani svédectvi.

Missio u¢ednika a misionafe neni v dokumentu nikde chdpano ve vztahu pouze k ur¢itému narodu nebo
specifickému tizemi, ale vzdy jako projev konkrétnich postoji a vnitinich nastaveni. Kazdy kiestan
dneska ma byt misijnim ucednikem. Co to ale konkrétn€ znamend, a co misijniho u¢ednika
charakterizuje?

Misijni ucednik proZiva radost

Bth dava ¢loveéku nadherny dar Zivota, ze kterého ma radost a misijni uc¢ednik proziva radost z toho, ze
hlasa evangelium. Diky Jezisi Kristu mé kazdy lidsky Zivot posvatnou hodnotu a smysl (D4 108) a tuto
radostnou zpravu hlasa misijni u€ednik svym Zivotem i slovy a poméha nalézat i jinou stranku Zivota, nez
jen tu, kterou nabizi bezbfehy hédonismus, sebestiedny individualismus, anebo zZivot beze smyslu nebo
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vylouceni na okraj (DA 109-112). RovnéZ pozitivné oceniuje hodnotu rodiny a jejiho svédectvi lasky, ale
také hodnotu lidské prace, védy, techniky ¢i ekologie. Ptiklad radostného a vitalniho kiest’anského Zivota,
ktery hledi do budoucna s nad¢ji a radosti, predstavuje pro celou cirkev a lid v Latinské Americe a v
Karibiku zivot zalozeny na Kristu a jim vykoupeny, zivot proméiovany eucharistii v civilizaci lasky (DA
128).

Misijni ucednik je volan

Biih Otec, ktery je svaty a miluje, vychazi ze sebe sama a vola kazdého ¢lovéka skrze svého syna JeziSe k
ucasti na svém zivoté a na své slave, tedy 1 na svoji svatosti (Ef 1,4-5). Jak pfipomind Bergoglio, volani
naSeho Pana a Mistra s sebou piindsi velkou novinu: Jezis§ nés zve, abychom se s nim setkali, osobn¢ a
pevné se s nim spojili a nasledovali jej, protoze jen on je pramenem skuteéného zivota (DA 131). Obdiv k
osob¢ JeziSe, jeho volani ¢lovéka jménem i jeho pohled plny lasky se v hlubinach srdce misijniho
ucednika snazi vyvolat védomou, svobodnou a pozitivni odpoveéd’. Takovou odpovéd’, ktera jej povede
stale vic do postoje dobrého Samaritana (L 10,29-37), jenz sebe sama Cini bliznim, zejména tém, kdo trpi
(DA 135-136). Jezis sam Sel naproti osobam, které se nachazely v rozli¢nych situacich a stavech: Sel k
muzim 1 k zendm, k chudym i bohatym, k zidim i cizinctim, ke spravedlivym i k hiisnikiim. VSechny je
volal k nasledovani, tak jako i dnes zve vSechny lidi, aby se v ném setkali s laskou Boha Otce. Pravé
proto musi byt kazdy uc¢ednik a misionar tim, kdo zviditeliiuje milosrdnou lasku Otce, zejména vici
chudym a hiisnym (DA 147).

Misijni ulednik proZiva spolecenstvi

JeziSovi u¢ednici jsou povolani k zivotu ve spolecenstvi s Otcem (1 J 1,3), s jeho ukfizovanym a
zmrtvychvstalym Synem a ve spojeni s Duchem Svatym (2 K 13,13). Troji¢ni tajemstvi se stava
pramenem, vzorem i horizontem tajemstvi cirkve. Povolani k misijnimu ucednictvi je tedy zaroven i
povolanim ke spole€enstvi v cirkvi. Dokument ptimo tika, ze ,,bez spoleCenstvi neexistuje ucednictvi.*
Jinymi slovy feceno, evangelizace je povolanim k ucasti na trojicnim spolecenstvi, ponévadz vSichni
pokiténi jsou skrze spolecné knézstvi Boziho lidu povoléni Zit spolecenstvi s Trojici i jej dale utvaret. V
Bozim lidu jsou spolecenstvi (comunio) a poslani (missio) niterné propojeny, takze spoleCenstvi je misijni
a missio se d&je skrze spolecenstvi. Cirkev vSak neni pouhym spolecenstvim, je spolecenstvim lasky,
nebot’ je povolana k tomu, aby ukazovala velikost lasky Boha, jenz je spolecenstvim, a pfitahovala tak
lidi a narody ke Kristu. ,,Putujici cirkev* takto ptedjima krasu lasky, ktera se uskute¢ni na konci ¢ast v
dokonalém spolecenstvi s Bohem a s lidmi.

Misijni ucednik je posilan

Velkou novinkou, kterou cirkev zvéstuje svétu, je, ze Jezi§ Kristus, Bozi syn, ktery se stal ¢lovékem,
pfisel na svét, aby nam dal G€ast na své boZské pfirozenosti (2P 1,4) a na svém vlastnim Zivoté. Chce nam
nejenom Zivot dat, ale sam se dava do sluzby Zivotu, jak to vidime v mnoha ptibézich evangelia. Novy,
plny a radostny zivot,306 ktery ndm Kristus dava (J 10,10), zahrnuje celou lidskou bytost a dava impuls k
plnému rozvoji lidského zivota v jeho rozméru osobnim, rodinném, socialnim a kulturnim. Proto je
potieba, aby misijni u¢ednik vstoupil do procesu zmény, ktery vede k transformaci riznych aspektt
Zivota, protoze jenom tak bude moct byt Jezi$ Kristus jeho spasitelem v plném vyznamu slova (DA 355-
356). Do tohoto kontextu bratrské sluzby dustojnéjsSimu Zivotu vstupuje tedy také starost o rozvoj
spravedlivéjSich struktur a o pfedavani socialnich hodnot evangelia, ponévadz Blh v Kristu nevykupuje
pouze jednotlivé osoby, nybrz také socialni vztahy mezi lidmi (DA 358-359). Tento postoj poslaného
misijniho u¢ednika musi vést k pastoracni konverzi a misijni obnove spolecenstvi, a rozsifit se do vSech
cirkevnich struktur i pastoracnich plant, at’ uz diecézi, farnosti, feholnich komunit, hnuti nebo jakychkoli
jinych cirkevnich instituci, a to podle vzoru prvotnich kiestanskych komunit (Sk 2,42-47) a v duchu
ekleziologie Druhého vatikanského koncilu (DA 369).

Na zéklad¢ ptedchozich postiehitit mizeme fict, Ze misijni ucednik podle aparecidského dokumentu je
volan ¢i spiSe povolavan a proziva radost; je poslan ¢i spiSe posilan a proziva spolecenstvi. Osobni
setkani s JeziSem Kristem jej vede k jeho nasledovani, k vnitinimu obraceni a ke sluzbé druhym. Stale
hloubéji poznava a zakousi, Ze missio znamena piedevs§im skutecnost, zZe Zivot roste a zraje do té miry,
nakolik jej nabidneme pro Zivot druhych.



1.6.2. Misijni slovnik papeZe FrantiSka
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1.6.2.2. Vyznamové pouZiti ,,misijnich terminii

Budeme-li interpretovat vyznamy, které FrantiSek dava misijnim terminim, pak z textové analyzy
vyplyva zajimava skutecnost, Ze papez FrantiSek témét vliibec nepouziva termin ,,misie” v mnozném cisle
(it. ,,missioni®, ang. ,,missions‘‘). Ve vSech analyzovanych textech se objevilo jen pét vyskytd, a u vSech
peti jde z pohledu misijni teologie o zcela okrajova témata. Prekvapivé se nikde ani jednou nevyskytuje
obrat ,,v misiich nebo ,,na misie*. Domnivame se, Ze to neni nahoda, ale ze se FrantiSek zcela zamérné
vyhyba uzivani tohoto terminu, ponévadz ,,katolické misie* jsou obtézkany historickym dédictvim a tento
vyraz by pak mohl zuzovat nebo deformovat chapani skute¢ného misijniho charakteru cirkve.

Pti srovnani pouziti terminu missio ve FrantiSkovych zékladnich dokumentech (encykliky, exhortace) a v
jeho poselstvich je vidét, ze v prvnim piipadé se papez soustied’uje zejména na postoje, vyzvy a piekazky
ve vztahu k missio, kdezto ve druhém piipadé mnohem vice na missio cirkve a JeziSe Krista a také na
jeho c¢initele a piijemce. Nasledujici body nabizi souhrn pouziti ,,misijnich termini* ve zkoumanych
textech papeze Frantiska.

Missio JeZiSe Krista je missio cirkve

Prvni z témat se tyka JeziSova missio, které je zaroven missio cirkve. Jezi$ sam je missio na této zemi.
Jako prvni zah4jil vetejné missio ve svét€ a byl na né svym Otcem pfipravovan. K missio jsme JeziSem
Kristem volani i my, aby se v nas stalo odpovédi na Bozi volani, a Jezi$ nas k nému vysila a zaroven nam
k nému dava sviij mandat, protoZe chce, abychom na ném méli ucast i my. Missio je proto identitou

cirkve JeziSe Krista, ktera ptisobi ve svété a piinasi ,,dobrou zpravu* evangelia. Missio je cirkev, ,ktera
jde ven* a zarovei cirkvi pfipomind, Ze ona neni poslednim cilem. K missio nas vede Bozi Duch.

Missio se déje prostirednictvim konkrétniho ¢lovéka

Podle papeze Frantiska je kazdy kiest'an zvan k Gcasti na missio cirkve a je misionafem do té miry, do
jaké se setkal s Bozi laskou. Misiondf je pfesvédcen, ze evangelium jiz existuje v jednotlivcich a
narodech a je rad, kdyZ mtze hledat dobro v ostatnich. V missio maji své misto vSichni, jak véfici laici,
tak biskupové, knézi ¢i zasvécené osoby, a velkou nadéji jsou zejména mladi. Pro Frantiska kazdy z nas
nejenom urcité missio mame, ale timto missio pfimo sami jsme. Vzorem ,,misijnosti je predev§im Maria,
prvni ucednice Krista, ale také dalsi postavy, jako Dobry Samaritan ¢i Samaritanka z Pisma, blahoslaveny
Ondfej z Phu Yen, anebo patronka misii svata Terezie z Lisieux. PapeZ také na vice mistech ocenuje a
vyzdvihuje velkou préci, kterou pro missio cirkve vykonali konkrétni misionafi v Asii, Africe nebo
Amazonii.

Missio je Zivotni styl

Missio je nam lidem pouze svétené skrze cirkev, nelze si je ani sdm uloZit ani si je pfivlastiiovat nebo
n¢jak narokovat. Jednd se o néco tak tajemného, hlubokého a bytostného, ze missio vyzaduje celého
¢lovéka, ma se proto stat jeho trvalym Zivotnim stavem a nemuiZe byt prozivano ¢i vykonavano jen ¢asti
jeho osoby. Vyzaduje od kazdého velké usili, zajem, odvahu a nasazeni, ale ztélesiiuje se také do lidskych
limitd a omezeni. Missio se uskutecituje praci a aktivni ¢innosti, konkrétni sluzbou, ale pfedevsim
zveéstovanim evangelia a ohlaSovanim spasy. Proto missio a evangelizace spolu velmi siln€ souvisi a
vzajemné se dopliuji: missio podporuje Ziva spoleCenstvi a je oteviené novym formam, potiebuje
dynamismus, nadSeni i1 kreativitu, ale zejména svédectvi osobni viry; missio nas vede ke druhym, k
naslouchani hlasu slabych, ke sluzb¢€ zvlasté t€ém nejpottebnéjSim, k vychdzeni az k nejzaz§im hranicim.
Vrcholem missio je darovani zivota za druhé.

Missio je otdazka postoje a mysli

PapeZ FrantiSek zdlraznuje skutecnost, Ze missio neni zalezitosti zemépisnych Gizemi, ale pfedevsim
postoje a smysleni. Proto také vyzaduje nasi osobni vnitini konverzi, ale také obnovu spolecenstvi a
struktur. Missio je cilem obnovy v cirkvi, ma konkrétni disledky pro pastoraci a formaci a inspiruje
spiritualitu exodu ¢ili vede k vychazeni ven. Pfekazkou missio cirkve je ztrata nadSeni, a lidsky htich,
naptiklad zneuzivani v jeho riiznych formach, dale strach a pohodlnost. Proto také pfiznava, ze nckteti
misionafi bohuzel nebyli vzdy na stran¢ utlacovanych. Dal$im problémem pro misijni obnovu cirkve je
nediivéra, ze se skrze missio mize vilbbec néco zmenit.
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1.6.3. Kontinuita a diskontinuita Bergogliova magisteria

Na otazku, zda papez FrantisSek navazuje na myslenky a durazy vzeslé z Druhého vatikanského koncilu a
z magisteria svych predchiidcti béhem nasledujiciho pokoncilniho obdobi, zni odpovéd’ ,,ano®. Nikoli
vsak vzdy a ve vSem. Bergoglio jako papez FrantiSek si je védom skute¢nosti, Ze je prvnim papezem,
ktery se osobné neucastnil Druhého vatikanského koncilu — ani jako cirkevni otec (Roncalli, Woltyla) ani
jako peritus neboli teologicky poradce (Ratzinger). Tato skutecnost je zfejmé jednim z diivodi, proc je
schopen se na své pfedchlidce a na jejich vztah ke koncilu divat zaroven pozitivné i kriticky (viz téz kap.
1.2.5). Cteme-li Frantiskiv programovy dokument — apostolskou exhortaci Evangelii Gaudium, vidime,
ze zde vzdava hold koncilnim 1 pokoncilnim papeziim: zminuje radostného a duchaplného reformistu Jana
XXII. (EG 84), vyzdvihuje opatrné rozliSovani Pavla VI. (EG 158, 181, 184), prorocké nadSeni Jana
Pavla II. (EG 15, 27, 110) 1 klidnou lyrickou jasnost Benedikta XVI. (EG 7, 198, 272).

Ptesto se ukazuje, ze svymi teologickymi postoji mé osobné blize k obéma koncilnim papeziim nez ke
svym neitalskym ptfedchidcim. Ukazuje to 1 fakt, ze se zasadil o kanonizaci obou papezi koncilu — Jana
XXIIL. jiz v dubnu 2014 a Pavla VL. v fijnu 2018 — a vyzdvihoval spiSe teologické a pastora¢ni modely
téchto dvou papezi nez jejich nastupct. Je ziejmé, ze skrze koncilni reformy a s vérnosti evangeliu chtél
Pavel VI. vratit cirkev do ,,srdce svéta™ a vytvaret prostor pro setkani cirkve se soucasnym svétem. Jan
Pavel II. zatadil koncil do centra svého programu nové evangelizace, coz pro n¢j znamenalo predevs§im
integralni christianizaci jednotlivcl a spole¢nosti, zejména spolecnosti zapadni. Jednalo se o jisty druh
integrismu, ktery vyuzil n¢kterych prvki koncilu za ucelem vSechno obnovit v Kristu.

V tomto restauraénim sméru pokracoval a déle jej radikalizoval Benedikt X VI., ktery byl pfesvédceny, ze
je potieba zaujmout jasnou pozici v debaté vzhledem k interpretaci 2. vatikdnského koncilu a vymezit se
vuci tém, pro které byl koncil jasnym zlomem mezi cirkvi pfedkoncilni a pokoncilni. Frantisek v této
debaté zaujal opacnou pozici a od poc¢atku s rozhodnosti ukazoval na mimotadnou dilezitost koncilu.
Tvrdil, ze Druhy vatikdnsky koncil byl rozhodujicim momentem pro soucasnou cirkev, a predev§im
zdiraziioval, Ze je nutnd nova Cetba evangelia ve svétle narokl dnesniho lidstva.

Bergoglio si daval pozor, aby se vyvaroval jakéhokoli selektivniho vybéru v koncilnim korpusu, jelikoz si
byl védom, Ze se v ptipad€ koncilu nejedna o fadu textli a vynosu, ale pfedevsim o udalost, ktera je sama
interpreta¢nim kli¢em vSech koncilnich dokument, a proto je nemozné interpretovat jeho jednotlivé
dekrety oddélené. Bergoglio se proto nikdy nedival na Druhy vatikdnsky koncil jako na néco
zapeCeténého ve svych zavérecnych dokumentech, na jakysi uzavieny pastoralné-teologicky kodex, ktery
je tieba respektovat, ale spiSe jako na metu, které chceme dosédhnout, kdyZ pfijimédme za svou perspektivu
téch, kdo se vydavaji na cestu spolu s celym kiest'anskym lidem. Tak, jako 1 v jinych aspektech, byl
Bergoglio v tomto ohledu ovlivnén postojem otce Arrupeho a jeho dynamickym pfistupem ke koncilu,
podle n&jz byl koncil spiSe vychozim bodem nebo ,,zacatkem zacatku*, nikoli kone¢nym dovrSenim
snahy mnoha hnuti, kterd koncilu pfedchazela, at’ uz §lo u hnuti liturgické, biblické, ekumenické ¢i
laikalni.

2. PAPEZ FRANTISEK UKAZUJE SMER A CiL MISSIO

2.1. MISSIO — HORIZONT FRANTISKOVA VESKEREHO UVAZOVANI A VYSTUPOVANI
2.1.2. Ekleziologie ,,Boziho lidu“ vede k misijni obnové a synodalité

Chceme-li védet, jaké jsou zdroje FrantiSkovy misiologie, musime se nejprve ptat, jaké jsou zdroje jeho
ekleziologie. Neni to snadné otazka, ponévadZ papez FrantiSek propojuje ekleziologii s fundamentalni
teologii, ekumenismem i liturgii a vS§echno ma u néj jako svou posledni perspektivu pravé missio.
Rlznymi zplisoby a prostfednictvim rtiznych témat a pojmut zve Bergoglio k missio, které se stava
»prvkem®, jenZ propojuje jeho ekleziologii i pastoralni teologii. Je-li cirkev cirkvi, nemtliZe byt bez
missio, protoze jako cirkev jsme zde pro poslani, anebo jinymi slovy, cirkev nema missio, ale obraceng,
missio ma cirkev. Missio totiz neni néjakym mimotfadnym nastrojem cirkve, nybrz Kristovym zasadnim
pozadavkem. Zaklad Bergogliovy ekleziologie spoc¢iva ve fundamentélni teologii, kde se jedna o samotné
byti a byti véticim. Podrobné a velice srozumitelné se k tomu FrantiSek vyjadiuje ve své apostolské
exhortaci EG, kde uvadi Ctyti principy (cas je nadrazen prostoru, jednota premaha konflikt, realita je
prednéjsi nez idea a celek je nadrazen casti), které ,,specificky orientuji rozvoj socidlniho souziti a



vytvareni lidu, ve kterém se rozdily harmonizuji v rdmeci spole¢ného planu® a jejichz ,,aplikace mtize
predstavovat autentickou cestu k pokoji v ramci kazdého néaroda i celého svéta® (EG 221).

2.1.2.1. Originalni pojeti terminu ,,BoZi lid*

Bergoglio jako fimsky biskup papez FrantiSek ve své misijni teologii navazuje na hlavni prvky koncilni a
pokoncilni misiologie, zejména na dokumenty AG, LG, EN a RM, zaroven jim vSak pfidava svoje
originadlni chapani, coz je patrné zejména v jeho tiech konceptech. V prvni fadé v otazce trojicniho
tajemstvi, které je pro FrantiSka pramenem zivého setkani rozdilnych osob, takového setkani, které
odpovida na touhu lidského srdce a zve kazdého pokiténého k dialogu, ale také ke smifeni rozdilnosti a
aktivni ucasti na spolecenstvi. Potom v tématice ,,vychazeni, kdy se od ,,aggiornamenta‘“ Jana XXIII.
jako otevieni se sou¢asnému svétu FrantiSek posouva k vyjiti za potfebnymi na periférie; tedy tam, kde se
lidé ocitli na okraji nebo kam byli vylou¢eni druhymi. A kone¢né v kiestanské sluzbé podminéné
hlubokou virou a postojem milosrdenstvi, ktera se vzdy projevuje konkrétnim zplisobem. V celém vérném
svatém Bozim lidu, kde jsou vSichni bez vyjimky ¢initeli missio a maji ukol toto missio ptipravovat,
koordinovat a uskuteciiovat, je pfitomen prvotni a nejdulezitéjsi Cinitel — Duch Svaty.

2.1.2.2. Evangelizace spojend s misijni obnovou cirkve

Vyzva k trvalé pastoraéni konverzi zaznéla poprvé na 4. generalni konferenci CELAM v Santo Domingo
(S.D. 30) a byla dale rozpracovéna a prohloubena v Aparecidé (DA 368-370). Dlsledkem tohoto postoje
je vize cirkve, ktera je vice ,,charismatickd® nez ,,strukturalni®, ktera ¢erpa svoji silu ptedev§im z Ducha
Svatého a kterd povzbuzuje a sjednocuje missio tim, Ze se obraci k ,,Druhému* a pro ,,druhé*, nebot’
missio se vzdy stavi ,,mimo sebe*. Z toho vyplyva, ze pro uskutecnéni této predstavy cirkve, ktera
vychazi, je nezbytnd pastoracni konverze a ,,u¢elem kazdé obnovy v cirkvi musi byt misie, aby se nestala
kofisti jakési cirkevni introverze* (EG 27; srv. také EOc 25).33 Jak jsme vidéli jiz v kapitole 1.6.1.2, kdyz
jsme zkoumali hlavni misijni témata arcibiskupa Bergoglia, konverze, kterou cirkev potiebuje, zac¢ina
prechodem od pastorace, kterad pouze uchovava a konzervuje, k pastoraci misijni (DA 370), jez vola po
neustalém obraceni a reformé (LG 8). Predpoklada to vsak, Ze i cirkevni struktury se proméni v nastroje,
které se stanou ,,pfiméfenou cestou k evangelizaci soucasného svéta spise nez k sebeprezentaci (EG 27).

Dnes miizeme spiSe pochybovat o tom, zZe situace ,,kfestanskych zemi* a situace narodd riznych kultur
skute¢n¢ predstavuje dve situace ve vztahu k vite podstatné odlisné, jak vétil Jan Pavel I1. Pti sledovani

procenta muzl a Zen jiného nebo Zadného nadbozenstvi, ktefi nyni Ziji v Evropé, t€Zko 1ze mluvit o
kiestanské populaci, ktera mé byt znovu evangelizovana.

PapeZ FrantiSek povaZuje evangelizaci za urcujici prvek celého svého programu. Nedava zvlastni dliraz
na termin ,,nova evangelizace®, protoze ,,ve skuteCnosti je kazda autenticka evangeliza¢ni ¢innost vzdy
nova“ (EG 11). FrantiSek naléhavé vnima ottesy, které vyvolava migrace ve spolecnostech zalozenych na
velkych kulturnich tradicich, jez jsou diilezité pro spiritualitu lidi, ktefi v nich Ziji. Migrace spolecnosti
fragmentuje a dava socialni struktute stale vice pluralitni formu, a to jak kulturné, tak ndboZensky. To
vysvétluje FrantiSkovu pozornost k lidu, nikoli vSak k narodu, nybrz v teologickém smyslu BoZiho lidu s
dirazem na onu velkou masu véticich, ktefi nejsou ani cirkevni, ani socialni, ani kulturni, ani
ekonomickou elitou. I kdyz je pozorny ke vztahu mezi evangelizaci a kulturami, nesnaZzi se narodiim
pfipominat diileZitost vérnosti jejich kiest'anské kulturni tradici. Na druhou stranu ale nezapomene také
zdiraznit, Ze poselstvi evangelia, které hlasame, se vzdycky ptredstavuje v ur€itém kulturnim hévu, a
proto pak nékdy v cirkvi ,,upaddme do marnivé sakralizace vlastni kultury, ¢imZ miiZeme davat najevo
spise fanatismus nez autentickou evangeliza¢ni horlivost” (EG 117).

Za nosny faktor evangeliza¢niho dila povazuje FrantiSek mezilidské vztahy. S litosti nad ,,odosobnénim
pastoracni péce* (EG 82), které bohuzel leckdy pozorujeme, predklada jako idealni formu evangelizace
to, co se déje ,,0d osoby k osob&* (srov. EG 127-129). Kazdy, kdo evangelizuje, se ma snazit ,,vstoupit
do starosti ¢loveka, ktery stoji pfed nim. Tak totiZ ,,zfeteln&ji pociti, Ze byl vyslechnut a pochopen a ze

jeho situace byla svéfena do Bozich rukou, a zakusi, Ze Bozi slovo skute¢né promlouva do jeho zZivota.*

(EG 128).

Papez Frantisek hovofi také o reformé cirkve a trva na ni, protoze je piesvédCeny, Ze evangelizace musi
nyni urCovat missio cirkve stejnym zptisobem ve vSech zemich, a ne jednim zplisobem v ,,ne-
ktestanskych zemich* a pak v jakési zvlastni podob¢ ,,nové evangelizace* v ,,zemich kiestanskych®. Je-li
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dnes kazdd zem¢ ,,misijni zemi‘ a kazda lidska dimenze je ,,misijnim uzemim®, které ¢eké na zvést
evangelia, pak z toho vyplyva, ze cirkev se nemuze vztahovat ke spolec¢nosti, a to ani v takzvanych
ktest'anskych zemich, a zlstat pfitom stale uréovana vizi societas christiana, ktera dnes kvili riznym
historickym zvratim ztratila svou identitu. Patrn€ ze stejné¢ho diivodu FrantiSek ve svém magisteriu témet
vibec nemluvi o misiich, ale o poslani cirkve a velmi malo pouziva termin ,,missio ad gentes®, jelikoz
prilis evokuje geograficko-kulturni chépani missio cirkve.

Jan Pavel II. povazoval evangelizaci za hlavni kol cirkve a za svou ,,nejvétsi vyzvu®. FrantiSek nyni
navrhuje, aby se cirkev vydala cestou pastoracni a misijni konverze, ktera nemtize nechat véci takovymi,
jaké jsou, protoze dobré struktury jsou uzite¢né jen tehdy, kdyz je v nich ptitomen Zivot, ktery je
oduseviiuje (EG 25-26). Papez tedy sni o pastoracni konverzi cirkve, ktera zahrnuje reformu struktur
vedenou zamérem, aby se vSechny ,,staly vice misionarskymi* (EG 27) a tém, kdo evangelizuji, navrhuje
zamé&fit pozornost na vztah s lidmi.

2.1.2.3. Chuda cirkev pro chudé

Jako leitmotiv totiz biskupové a teologové Latinské Ameriky zdiraziovali obzvlastni Bozi lasku k
chudym, protoze Biih se v Kristu ,,sam stal chudym* (2 K 8,9) a Jezis vid¢l, ze je poslan evangelizovat
»chudé“ (L 4,18). Odkazuji na motiv chudych ve dvou cirkevnich konstitucich koncilu, kdy cirkev
ukazuje obraz Krista v chudych, slabych a trpicich (LG 8) a sdili radost a nadéji, smutek a strach vSech
lidi, zvlasté chudych a utlacovanych vseho druhu (GS 1, srv. 88). Teprve z této dynamiky se odviji
»prednostni volba pro chudé®, kterou si tamni cirkev jiz pfed desetiletimi zahrnula do svého programu.46
Je tedy zfejmé, Ze papez Frantisek od pocatku povazuje rozhodnuti pro chudé¢ za teologickou kategorii
prave proto, ze Bozi upfednostiiovani chudych vede k rozhodnuti pro cirkev. Proto si pieje ,,chudou
cirkev pro chudé®, protoze chudi nds maji mnoho co ucit, a je proto ,,nezbytné, abychom se od nich
vSichni nechali evangelizovat™ (EG 198).

FrantiSek se chce v chudych setkat s Kristem, ba piimo dotknout se Krista (EG 270). Cirkev je télem
Kristovym, proto se v ranach druhych dotykdme Kristovych ran: ,,Cokoli jste udé€lali jednomu z téchto
mych nejmensich bratii, mn¢ jste ude€lali (Mt 25,40). Je to mysticky zptisob vidéni (EG 87, 92), ktery
pfipomind FrantiSka z Assisi, jenz na zacatku své duchovni cesty objal malomocného, a ptipomina také
zkusenost povolani Matky Terezy z Kalkaty, ktera do svého klastera pfivedla umirajiciho muze. Ve chvili,
kdy se totiz za¢iname chovat k chudym na osobni tirovni, tak se od nich také zacindme nechat
evangelizovat. A v chudych miizeme najit nékteré hluboce kiestanské hodnoty: spontanni pozornost pro
druhého, schopnost vénovat ¢as druhym a starat se o n€, schopnost pfinaset pomoc druhému bez ohledu
na Cas nebo obéti. Stojime zde tedy pred vyzvou pastoracni konverze, kdy se cirkev musi obracet na
chudé. Casta absence skute¢ného svédectvi vérnosti idedlu evangelni chudoby je pak v disledku jednou z
piekazek, aby mohlo byt evangelium dnes lidmi pfijiméno.

2.1.2.4. Synodalita a Duch Svaty

Papez ukazuje, Ze vyzva k misijnimu obraceni (EG 30), se kterou se obraci jak na partikularni cirkve, tak
na farnosti, se jiZ mize opirat o synodalni praxi, kterou je tfeba podporovat a usnadiiovat. Jako prvni v
tomto procesu vSak nechce strukturalni reformy, nybrz obnovené usili kiest’anti o missio cirkve, které
vychazi z osobni zkuSenosti radosti z evangelia, jehoZ jednim z privilegovanych prostfedk je
naslouchani Bozimu slovu. Carlos Maria Galli tvrdi, Ze teologie synodality vstoupila do nové faze, a ze v
tomto pfechodu hraly diileZitou roli rizné vlivy: u¢eni Druhého vatikanského koncilu, pokoncilni
synodalni zkuSenost, nedavny vyvoj ekleziologie, magisterium papeze FrantiSka a dokument Synodalita v
Zivoté a poslani cirkve (SVMC) vydany Mezinarodni teologickou komisi.

2.1.2.5. Ekumenismus a naboZenskd svoboda

Ekumenismus je jako téma, které bylo podrobné teologicky zkouméno zejména béhem Druhého
vatikanského koncilu a v letech po ném.72 U papeze Frantiska je ekumenismus tuzce spojeny s otdzkou
synodality, vnitiniho obraceni a dialogu v cirkvi. Dokument SVMC vydany Mezinarodni teologickou
komisi, ktery je z teologického hlediska na vysoké tirovni, ukazuje zptisob byti cirkve, kterd ekumenicky
proziva zménu epochy. ,,Synodalita [...] stoji v centru ekumenického usili kiest'anti, protoze piedstavuje
pozvani ke spole¢nému kraceni na cesté k plnému spolecenstvi a protoze nabizi chapani a zkuSenost
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cirkve, ve které mohou najit své misto legitimni rozdilnosti v rdmci vzajemné vymény darti ve svétle
pravdy.*

2.2. SETKANI JAKO PREDPOKLAD MISSIO

»Setkani® jako prvotni predpoklad missio, ,,vychdzeni* jako nezbytna dynamika ¢i piistup missio a
»sluzba® nejen jako kli¢ovy postoj pti jeho uskutectiovani, ale jako jeho samotny cil.

Téma ,,setkani se tedy v perspektivé hledani originalnich ,,misijnich pohledi‘ papeze Frantiska jevi jako
vychozi bod a poc¢atek pro dalsi postoje a projevy nezbytné pro missio, jakymi jsou dialog, naslouchani,
piijeti odliSnosti a otevienost viici povolani.

2.2.1. Setkani je odpovédi na touhu srdce
2.2.2 Kultura setkani

2.2.3. ,,Smirena rozdilnost“

2.2.4. Setkani vede k dialogu

2.2.5. Setkani s zivym Kristem

Jednim z projevu setkani Krista s ¢lovékem je skutecnost, ze Kristus jej povolava, aby se stal jeho
ucednikem. Vid¢li jsme v diivési ¢asti (kap. 1.6.1.1), co si kardinal Jorge M. Bergoglio na konferenci v
Aparecid¢ predstavoval pod pojmem ,,misijni u¢ednik®. Ve kitu se kazdy kiest’an stal misijnim
ucednikem a je jim do té miry, nakolik se setkal s Bozi laskou v Kristu. Papez FrantiSek si pfeje, abychom
uz neftikali, Ze jsme ,,ucednici® a ,,misionafi*, nybrz vzdycky ,,u¢ednici-misionafi“. Tak, jako se prvni
JeziSovi u€ednici nebo samaritdnské zena, sami stali po setkani s JeziSem misionafi, a diky nim pak
mnozi dal$i uvétili v JeziSe Krista. S postojem ,,u¢ednika-misionaie* a ochotou ucit se souvisi i konkrétni
vyzva, aby ,,v§ichni misiondii plisobili v harmonii s mistnimi kiest'any a zasadili se o to, Ze vira a zivot
cirkve budou vyjadreny legitimnimi formami vlastnimi kazdé kultute.“ To ovSem neznamena, ze se pfi
zvéstovani evangelia v daném kontextu mame ztikat pravdy, dobra a svétla, ale Ze Duchem naplnéné
misionatské srdce si je védomé riiznych omezeni a stava se pro slabé slabym a pro vSechny v§im (srv. 1 K
9,22).

Jesté jeden rozmér vzhledem k setkani s Kristem je dobré zdlraznit. Missio cirkve uréené vS§em lidem
dobré vile je zaloZzeno na proménujici sile evangelia. Evangelium jako ,,dobra zprava* s sebou piinési
nakazlivou radost, protoZze ma v sob¢ a nabizi novy zivot. Novy Zivot se vzkiiSenym Kristem, ktery je
diky ozivujicimu Duchu sam Cestou, Pravdou a Zivotem pro nas (srv. J 14,6). Papez Benedikt ve své
encyklice Deus caritas est ptipomind, Ze na zac¢atku missio cirkve a kiestanstvi nestala néjaka velka idea
nebo etickd vyzva, ale setkani s Osobou, ktera dava Zivotu novy horizont a s nim také jasny smér.
Evangelium je tedy Osoba, ktera se ¢lovéku neustale nabizi a stale ho zve, aby jim byla s virou piijata ke
sdileni Zivota s ni prostfednictvim aktivni Gi€ast na jejim velikono¢nim tajemstvi smrti a vzkiiSeni. Toto
predavani a pfijimani viry, které je srdcem missio cirkve, se d¢je ,,ndkazou‘ lasky, v niz radost a nadSeni
vyjadiuji znovunalezeny smysl a plnost Zivota, a to vyZaduje oteviené a laskou rozsifené srdce, které se
samo necha proménovat. Je to ndzorn€ vidét na Letnicich, kde byli u¢ednici proménéni vanutim Ducha
Svatého, a pro nésledné Sifeni viry €i prvotni missio mezi lidem nebude rozhodujici jen ona dobré zprava
¢1 nové poselstvi, které ptinaseji, ale predevsim fakt, ze oni sami uz nejsou jako diiv: naprosto se zmenili,
jsou jako znovuzrozeni. A tato jejich vlastni proména umoznuje proménu druhych. VzkiiSeni Krista nas
skrze Ducha skutecné proménuje.

2.2.6. Spolecenstvi a radost

Setkani ani dialog nelze uskutecnit sam se sebou. Proto také missio neni nikdy soukromou zéleZitosti,
nybrz zélezitosti spolecenstvi, které nepotlacuje jedine¢né povolani a specificky pfinos jednotlivce.
Spolecenstvi cirkve stoji na divérném vztahu k Jezisi, a tento vztah mezi cirkvi a JeziSem je vztahem
poutnickym, proto je také spolecenstvi ze své podstaty spolecenstvim misijnim. Cirkev, kterd ,,vychazi* a
putuje, se stava ,,spolecenstvim u€edniki misionait, kteti se chapou iniciativy, zapojuji se, doprovazeji,
pfinaseji plody a slavi. Slaveni a radost je priivodnim znakem Zivého spolecenstvi a radost evangelia,
ktera napliuje zivot spolecenstvi uedniki, je tedy radosti misijni. Zakousi ji dvaasedmdesat u¢ednikd,
kteti se s radosti v srdci vratili ze své misie naplnéné setkanim s lidmi. Ve své apostolské exhortaci
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Evangelii Gaudium papez FrantisSek tikd, Ze tato radost z evangelizace (EG 9-15) ¢i misijni radost (EG
21) prameni z evangelia, tedy z viry a nadéje ve spasu skrze JeziSe Krista, a diky Ducha Svatému se
sd€luje a stale dal $ifi, protoze je urena vSem lidem (EG 23).

Papez FrantiSek pfipomind, Ze diiraz na misijni spolecenstvi maji davat v prvni fad¢ cirkevni predstaventi,
avSak jednim dechem dodéava, ze cilem procesi zaméfenych na toto spolecenstvi nema byt primarné
posilovani cirkevni organizace, nybrz naplnéni misijniho poslani, které¢ chce dosahnout ke vSem lidem.
Proto maji kli¢ovou roli na vytvafeni spolecenstvi laici; ti tvoii vétSinu Boziho lidu, které slouzi mensina
vysvécenych sluzebnikt. Je dobfe, Ze védomi identity a misijniho poslani laika v cirkvi v posledni dob¢
vzrostlo, coz je vidét také na tom, Ze se nékteti aktivné podileji na zivote cirkve, zakladaji rizné spolky a
aktivné se ucastni riiznych misijnich iniciativ ve svych farnostech, diecézich nebo jinde. Missio je tedy
spolecenstvim lasky, radosti a pratelstvi, jehoz opakem je nediivéra, uzavienost a rozdéleni. Negativni
sveédectvi rozdéleni kiestantl, které je pocitovano jako smutnd realita zejména v Asii a Africe, je v tomto
ohledu silnym proti-svédectvim a zaroven také velkou pfekazkou ve snaze o hledani cest k jednoté.

2.3. VYCHAZENI JAKO PRISTUP K MISSIO

Papez FrantiSek Casto opakuje, ze si pieje ,,Chiesa in uscita®, tedy ,,cirkev, ktera vychazi“. Vyraz natolik
opakovany, az se zda, jako by se stal zneuzivanym sloganem. Papez tik4, ze se nejedné o n¢jaky modni
termin, ktery by si on vymyslel, ale o JeZiSuv piikaz, ktery v Markové evangeliu Zada od svych
nejblizsich, aby §li do celého svéta hlasat evangelium vSemu tvorstvu (srv. Mk 16,15). Cirkev tedy bud’
vychazi, nebo to neni cirkev. Nejde-li cirkev ven, stava se zkazenou, zdeformovanou, zkratka né¢im
jinym nez cirkvi Kristovou. ,,Vychazeni* vyjadiuje ve FrantiSkové pojeti pfedevsim postoj vzhledem k
Zivotu, zpUsob byti a zlistdvani ve svété a spociva v postaveni se mimo stied, v zapominani na sebe a sviij
vlastni svét a v otevieni se vici svétu druhého.

Papez FrantiSek ¢asto opakuje, Ze si pieje ,,Chiesa in uscita®, tedy ,,cirkev, kterd vychazi. ,,Vychazeni*
vyjadiuje ve FrantiSkové pojeti predevsim postoj vzhledem k Zivotu, zplsob byti a zistdvani ve svété a
spociva v postaveni se mimo stfed, v zapominani na sebe a svij vlastni svét a v otevieni se vici svétu
druhého.

2.3.1. Pro¢ vychazet? Protoze Biith vychazi

Dynamika vychazeni, kterou chce Biith ve svych véticich probouzet, se objevuje opakované uz v Bozim
slové a izce souvisi s povolanim ¢lovéka Bohem.159 Abraham pftijal volani, aby odesel ze své zemé& do
zemé nove (srv. Gn 12,1-3), Mojzi§ vyslySel Bozi hlas: ,,Jdi, posilam t&*“ (Ex 3,10) a vySel se svym lidem
smérem k zemi zaslibené. JeremidSovi Blih fekl: ,,Pijdes ke vSem, ke kterym t& poSlu“ (Jr 1,7). Toto Bozi
povoléavani a vysilani k exodu, vychazeni, putovani se opakuje i na mnoha mistech Nového zakona. Je to
v prvni fad¢ Jezis, kdo vychazi, vydava se na cestu a putuje, ale také jim povolani apostolové, jeho
ucednici 1 dalsi lidé, kdo jsou vysilani a vychazi.

,» Vyjit“ znamenda v Pismu vZdy to stejné: byt ochoten odejit a vydat se na cestu ve jménu Pana. Nakonec,
ono vychdzeni, ke kterému Bih Otec nebo Jezi§ Kristus ¢lovéka vola, patii k Bozi pfirozenosti, takze ani
nemuzZe jinak. Bith sdm vySel ze sebe sama v JeZziSi a JeZi§ vychazi ze sebe sama pro kazdého z nés. N4s
Bth je Bohem, ktery vychazi.

Odpovéd na prvni otazku v souvislosti s ,,vychdzenim* je proto zfejma a vcelku jednoducha. Pro¢
vychézet? Protoze Blih sam vychazi. Clovéka, ktery je stvoten k jeho obrazu, neustéle zve, aby jej v
tomto vychazeni nasledoval. A aby pfitom také zvéstoval, uzdravoval, utéSoval, vyucoval.

2.3.2. Odkud vychazet? Ze sebe sama

Odkud je tedy potieba vychéazet nebo jit pryc¢? Tusime, ze nejde jen o vyjiti ve vyznamu jit ven z domu
nebo jit se projit na Cerstvy vzduch. Odpovéd’ souvisi se slovem ,,autoreferencni* ¢i ,,autoreferencialita®,
které je dalSim oblibenym terminem papeze Frantiska. Znamena to odkazujici k sob&é samému, vztahujici
vSechno k sobé&, soustted’ujici se vylucné na své vlastni byti. Tvafi tvai tomuto postoji ,,k-sobe-
vztahovani* nds FrantiSek vybizi odpoutavat se od sebe sama, vychazet ven ze svého zapouzdreni a klast
svlj vztazny bod mimo sebe. Pro kiest'ana je zdkladnim referen¢nim bodem jeho blizni a sttedem
ktestanského Zivota Kristus, nikoli mé vlastni ja. Proto je kazdy kiest’an zvan vyjit ze sebe sama jako

dobry Samaritan, aby odpovéd¢l na volani druhého, ktery potifebuje moji pozornost. Autoreferencialita je
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zpusobem uzavieni se do sebe, postoj nepropustnosti nejen vici okolni realité, ale také vzhledem k
Bozimu voléni, které k ndm ptichdzi zevnitt. Toto vnitini volani a poslani vyjit a zvéstovat evangelium
vychazi z ptitahovani laskou, ze zamilovanosti. Nemohu nésledovat Krista, a uz viibec ne jej hlasat,
pokud by to nevychazelo z mého nitra, ze srdce, ale pouze z néjakého racionalniho rozhodnuti nebo
samozvaného aktivismu.

Papez FrantiSek uvadi autoreferencialitu jako jednu ze dvou hlavnich nemoci soucasné cirkve, kdyz pise
jeden ze svych prvnich dopist v roli fimského pontifika argentinskym biskuptim shromézdénym na svém
Plenarnim shromazdéni v Pilar. Rika v ném, Ze cirkev je nemocné ne proto, Zze by mluvila moc nebo malo
o moralnich tématech, anebo Ze by jeji liturgie nebyla dost krasna a ptitazliva, ale Ze je nemocna svou
autoreferencialitou a klerikalismem (viz téz kap. 2.5.3). Je to nemoc cirkve ohnuté do sebe sama, stejné
jako tomu bylo u ohnuté Zeny v evangeliu. FrantiSek klade postoj autoreferenciality do uzké souvislosti s
narcismem, jednou ze soucasnych tendenci, ktera jasn¢ charakterizuje to, co nazyvame ,,postmoderni
doba‘®. Proto, aby Iépe zdiraznil, k ¢emu je kazda lidska bytost volana, pouziva zajimavy pfimér: prestat
se divat do zrcadla a ucit se divat z okna. Zrcadlo slouZzi k tomu, abych vidél sdm sebe, abych
kontemploval sam sebe. Vidim v ném pouze odrazy, takze nevychazim ze svého vlastniho svéta. Na
druhou stranu, kdyz oteviu okno a divam se z n€j ven, vstupuji do svéta, ktery se rozklada mimo védomi
sebe sama, své skupiny, své kultury. Piekracuji sebe a objevuji vesmir, ktery se rozklddd mimo mne.

Autoreferencialita se v§ak neprojevuje pouze v osobni rovin¢ ve smyslu zlistavani ve svych jistotach a
pohodlnosti, nybrz i v roving cirkevni. A to zejména tehdy, pokud se cirkev zabyva vice svymi vnitinimi
otazkami a uzavira se sama do sebe, misto aby ze sebe sama vychdzela a pfinasela radostnou zvést
evangelia az na konec svéta.

2.3.3. Kam vychazet? Na periferie

V ptedchozich tadcich jsme hledali odpoveéd’ na otazku, odkud méame jako jednotlivei nebo i jako cirkev
vychazet? Nyni nas zajima jind otazka: kdyz vychazet, tak kam?

V prvni fadé€ ke Kristu. Blih v Jezisi Kristu vySel ze sebe a pfiSel do naSich d&jin, ke kazdému z nas.
Podobné i my jsme povolani, abychom vychézeli ze sebe, §li Bohu vstiic a pfinaseli evangelium tém, kdo
jsou od n¢j daleko. Bith ud¢lal prvni krok ve svém Synu, takze JeZiSova cesta je cestou, na které se mame
1 my ucit vychazet ze sebe, abychom §li na ,,existencialni periferie®. A nejedna se pouze o okraje velkych
mést, ale také o duchovni periférie téch, kteti se citi sami. Aparecida nas povzbuzuje k takové misijni
pastoraci, ktera pobizi celou cirkev, aby $la k lidem. Misijni stav (status) musi byt stavem v pohybu
(motus), tedy permanentnim misijnim pohybem (motus missionis), ktery prochazi celym méstem a
evangelizuje jej. Znamena to stale pfechdzet od autoreferencidlni pastorace, ktera je usedla a staticka
(statica), k jiné pastoraci, kterd je v pohybu a extaticka (estatica). V kapitole ,,Jit naproti periferiim*
Carlos Maria Galli dodava, ze mame jit zejména na ty periférie, kde Ziji lidé nejchudsi, nejvzdalenéjsi a
novi migranti.

Takovouto ,.,terapii* papez nabizel nejprve argentinskym biskuplim, kdyz jim psal, Ze ,,cirkev, ktera
nevychazi ze sebe, dfive nebo pozdéji onemocni kviili otrdvené atmosfére prostord, v nichZ je uzaviena.*
Obdobné FrantiSek vysvétloval, co to jsou existencialni periferie pti promluvé o n€kolik tydni pozdéji na
setkani se ¢leny hnuti, novych komunit, asociaci a laickych sdruZeni. Naléhal: ,,Neuzavirejte se, prosim!
Je to nebezpecné: uzavieme se ve své farnosti, se svymi ptateli, anebo v hnuti s témi, s nimiz si rozumime
[...], ale vite, co se stane? [...] Pfedstavte si rok zavienou mistnost; kdyz do ni vstoupis, je tam citit
zapach, je tam spousta véci, které nejsou v poradku. Uzaviena cirkev je uplné€ to samé: je to nemocna
cirkev. Musi vyjit ven ze sebe. Kam? Na existencialni periferie, at’ uz jsou jakékoli, ale vyjit ven.*

Uz béhem svého pisobeni v buenosaireské arcidiecézi byl kardinal Bergoglio kritizovan zvlasté
nékterymi farniky a knézimi v socidlné¢ rozvinutéjsich ¢astech mésta (napt. Barrio Norte) za to, zZe se nijak
nezajima o katoliky ze stfedni tfidy a Ze se nezajima ani o svét obchodu, bankovnictvi, uméni nebo
univerzit. Ano, je to pravda, avSak u Bergoglia neslo o pastora¢ni zanedbéavani téchto vrstev spolecnosti,
nebot’ Barrio Norte mélo svého vlastniho biskupa a dostateéné mnozstvi knézi, nybrz o jeho védomou
volbu. Kardinal Bergoglio mél vztahy s lidmi ze vSech prostfedi a vrstev, v€etné bohatych, vlivnych a
akademicky vzdélanych lidi. Ale pokud nebyl za svym pracovnim stolem nebo v katedrale, po celych
tfinact let svého piisobeni diisledné vénoval sviij ¢as prednostné chudym v nejchudsich ¢astech mésta.
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Skupina liberalnich katolikt kritizovala Bergoglia rovnéz pro jeho ptiliSnou sympatii k lidové zboznosti,
coz mu bylo vytykano uz jeho spolubratry intelektualy v 80. letech. Podle nich by mél chudé spis
odnaucovat jejich nemoderni religiozité, a ne je v ni jesté podporovat. Kdyz Bergoglio propagoval tctu k
Maria Desatanudos (Panna Maria Rozvazujici Uzly), tak jeden knéz z této skupiny napsal: ,,Jaky smysl
muze mit zavadét dalsi projev lidové zboznosti do mésta, které je projevy zboznosti uz precpané?“
Bergoglio odpovidal, Ze je potieba evangelizovat mésto z jeho periférii. Otec Gustavo Carrara, kterého
Bergoglio postavil do ¢ela vikariatu knézi pracujicich ve slumech, to vysvétloval tak, ze cirkev je nejprve
mezi chudymi, a od nich pak pfichazi ke vSem. Jedna se o opak toho, co je v ekonomice nazyvano
»efektem stékani®, protoze az ,,doli to k chudym stejné nikdy nedotece. ,,Neni to tedy o chudych, anebo
jenom o chudych, ale je to od nich k ostatnim.* Vikariat zalozeny Bergogliem v roce 2009 byl snahou o
zaclenéni pastorace ve vylouc¢enych slumech do oficialni diecézni struktury. Prvni koordinator tohoto
vikaridtu byl otec José¢ Maria Di Paola, zvany Padre Pepe, ktery fikal, Ze pro Bergoglia byl stied Buenos
Aires na perifériich, na méstskych pfedmeéstich, nikoli na naméti Plaza de Mayo, kde bydli bohati. V
Latinské Americe chudi prozivaji svoji viru odlisné od mensinové stfedni tfidy. Nabozenské prozivani se
u nich nesoustied’uje jen na urcitou hodinu béhem tydne, ale prochazi celym tydnem — posvatno je pro né
soucasti zivota. A to vede k vytvareni kultury postavené spiSe na transcendentnich hodnotach nez na moci
nebo sile.

Bergoglio se napiiklad velmi rad i¢astnil tamnich fiestas, ale nikdy ne ,,cocktail parties*, protoze béhem
fiestas chudy ¢loveék oslavuje Krista, kdezto na party pouze sdm sebe. Fiesta mé odlisny charakter: je
oslavou Panny Marie a Krista skrze msi, jidlo a tanec a propojuje nabozensky rozmér ¢lovéka s jeho
rozmérem prirozené lidskym. V mistnich villas chudi prozivaji hodnoty, které se jinde ve mést¢ jiz
vytratily; 1idé se zde znaji navzajem, sousedé¢ jsou velmi duileziti. Aby ¢lovék mohl piezit a mél zakladni
véci, zavisi na pomoci druhych, coz vede k vytvaieni silného smyslu pro spolecenstvi a soundlezitost.
Bergoglio chtél, aby se celé mésto ucilo z této solidarity, a ekl to i v roce 2010 na duchovni obnové pro
zaméstnance Charity, Ze slumy mohou naucit lidi z panelakd, jak vytvafet bratrské vztahy. Kromé
solidarity je mezi nimi také siln¢ hmatatelnd ziva vira — vira v Pannu Marii, ve svaté, v Jezise. A kdyz se
spoji solidarita a vira, rodi se radost a schopnost spolecné slavit.

2.3.4. S kym vychazet? S lidmi — jako Bozi lid

V kapitole 2.2 jsme se jiz dotkli skutecnosti, ze vychozi pfedpoklad pro missio, a tedy 1 pro vychazeni ven
k druhym, predstavuje setkani, a ze toto setkani vede k vytvaieni spoleCenstvi. Nyni se miizeme
podrobnéji zaméfit na to, co je toto spolecenstvi a kdo jej tvofi, abychom si mohli odpoveédét na otazku, s
kym mame ,,vychazet ven*.

Od svého vystoupeni na balkonu u svatého Petra po svém zvoleni papeZem ucinil FrantiSek symbolicka
gesta, poskytl rozhovory a publikoval postsynodélni exhortaci Evangelii Gaudium, coZ v mnoha ohledech
pfipomind chapani argentinské ,.teologie lidu* (teologia del pueblo). Ty, ktefi znaji tuto ekleziologii a
védi, Ze byla Bergogliovi vZdy velmi blizka, ziejmé tolik neptekvapilo papezovo gesto, kdyz témért
bezprostiedné poté, co se ukazal na vetejnosti, pozadal lid, aby mu poZehnal. Teologie lidu totiz chape
cirkev jako ,,vérny lid Bozi* (pueblo fiel de Dios) a oceniuje prozivani viry lidu a roli laiki v ném. Odsud
pochézi FrantiSkova zaliba v uZivani terminu ,,vérny lid*, ktery nachazime opakované v Evangelii
Gaudium a ktery vyslovné chape jako ,,tajemstvi, jehoz koteny tkvi v Trojici, ale svou dé&jinnou
konkrétnost ma v putujicim a evangelizujicim lidu [...]* (EG 111). Blih nabizi spasu pro kazdého ¢loveka
kazdé doby, ale rozhodl se povolat nas jako lid, a ne jako izolované bytosti. Biih tak pocita se siti
osobnich vztah, které jsou soucasti naseho lidského spolecenstvi a jeho dar se vtéluje do ndrodi Zemé, z
nichz kazdy ma svou vlastni kulturu.

Papez FrantiSek zdiraziuje i dalsi tradicni u€eni teologie lidu, kdyZ tvrdi, Ze ,,Bih obdafuje celek
veticich jistym instinktem viry — sensus fidei, ktery mu pomahé rozpoznavat to, co skute¢né pochazi od
Boha. Pfitomnost Ducha udéluje kiestantim jakysi pfirozeny smysl pro bozské skutecnosti a moudrost,
ktera jim umoziuje intuitivné porozumét, ackoli nedisponuji odpovidajicimi prosttedky k jejich presnému
vyjadieni. I tento ,,instinkt viry* v sobé nese rysy ekleziologie Druhého vatikdnského koncilu (srv. LG
12), ale zaroven také specifika latinskoamerické cirkve a teologie. Sensus fidei nebo sensus fidelium
propojuje ekleziologickou kategorii Boziho lidu a lidovou zboznost v tom smyslu, Ze Bozi lid proziva
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sdm sebe v projevech lidové zboznosti, a zdroven je tato lidova zboznost znovu chapana, o¢istovana a
proméiovana realitou Boziho lidu.

Teologie lidu se vyznacuje charakteristikou, ktera klade diraz na ndbozenstvi prozivané béznym lidem, a
to az do té miry, ze ocenuje a vyzdvihuje ,,lidovou mystiku®. Na nékolika mistech se tomuto tématu
vénuje také Evangelii Gaudium, naptiklad kdyz se papez vyjadiuje k nadfazenosti celku nad jeho ¢astmi a
prohlasuje: ,,Lidova mystika si svym zpiisobem osvojuje celé evangelium a dava mu konkrétni podobu v
projevech modlitby, bratrstvi, spravedlnosti, zdpasu i slaveni.” Dale pak, kdyz v EG spojuje lidovou
zboznost s dalsimi klicovymi tématy jako je inkulturace evangelia a socidlni rozvoj ¢i péce o
nejpotiebnéjsi (EG 68-70). Tyto dva klicové prvky — evangelizace a sluzba — odlisuji lidovou zboznost od
sentimentalniho devocionalismu a individualistické viry. Pfesto vSak citové prozivani viry rozhodné patii
ke zdravé lidové zboznosti a je dulezité, abychom projeviim lidové zboznosti naslouchali, nebot’ ,,nas
mohou mnohému naucit a pro toho, kdo je umi Cist, jsou teologickym mistem, kterému musime vénovat
pozornost, a to zejména tehdy, kdyZ uvazujeme o nové evangelizaci.* Jedno z nejkrasnéjsich a
nejhlubsich vyjadreni ohledné teologie lidu pronesl papez Frantisek v Rio de Janeiro pted setkdnim
konference CELAM, kdy?z ji v kontextu kritiky klerikalismu oznacil jako vyraz kreativity, zdravé
autonomie a laické svobody.

Da se tedy fict, ze lidova zboznost je podle papeZze Frantiska jednim z konkrétnich projevli missio jakoZzto
spoleCenstvi a pravdivym vyrazem spontanni misijni ¢innosti Boziho lidu, skrze kterou Bozi lid stale
evangelizuje sdm sebe.193 Jedna se o ,,legitimni zpiisob zivota viry, zplisob, jak se citit soucasti cirkve a
byt misionafi, 194 protoze pfindsi milost misijniho poslani, ochotu vychazet ze sebe samych a schopnost
byt poutniky na cesté. Dilezité je, aby cirkev nevynucovala ani nepozadovala kontrolu této misionarské
sily, protoze tato sila je nekontrolovatelnd a ptresahuje vSechna cirkevni schémata. ,,Doprovazejme a

podporujme ji, ale nesnazme se ji piili§ usmérilovat®, dodava FrantiSek.
2.3.5. Jak vychazet? Pastora¢né-misijné

Posledni otazkou, kterou si chceme v souvislosti s vychdzenim polozit, je: kdyz vychézet, tak jak? Jakym
zpuisobem a s jakymi postoji mame vychazet k druhym?

Missio ve smyslu vychédzeni je pfedevs§im stylem pastorace, a to misijnim stylem pastorace. Misijni
pristup a misijni ¢innost maji byt paradigmatem kazdé cirkevni ¢innosti, jak o tom mluvi biskupové
Latinské Ameriky, kdyZ tvrdi, Ze ,,jiZ nemzeme zGstat v klidu a pasivné ¢ekat v nasich kostelech* (DA
548), ale ze je nezbytné ptejit od pastorace, ktera pouze konzervuje, k pastoraci skute¢n¢ misijni. Jedna se
o novy smér smysleni v pastoraci a evangelizaci, o misijni zpusob Zivota a ¢innosti, ktery se vyznacuje
otevienosti ke vSem. PapeZ FrantiSek v této souvislosti nastifiuje sedm bodii ¢i linii, které podle néj
mohou v cirkvi povzbudit a spravné nasmérovat novou etapu evangelizace. Dva z nich se pfimo tykaji
missio: obnova cirkve v jejim misijnim vychdzeni a duchovni motivace misijniho ptisobeni a ¢innosti.

Samotna zména pastoracniho smysleni vSak nestaci. Stejné dilezité je, jakym zpiisobem budeme
evangelni poselstvi sd€lovat a misijni styl v praxi uskuteciovat. FrantiSek zdlraziuje, Ze misijné€ pojata
pastorace nema byt ,,posedld nesouvislym predavanim mnozZstvi nauk ve snaze vnucovat je silou jako
né&jaky narok* (EG 35). Sama totiz bude pritazlivou, kdyz pastoracni cil a misijni styl pfijme za svijj a
nabidne jej vSem lidem bez vyjimky. Tak se totiZ evangelni zvést soustfedi na to, co je podstatné, nejvice
pritazlivé a soucasné také nejvice potiebné. Frantisek jde jesté dal, kdyz zdlraziuje, Ze misijni poslani k
srdci lidu neni jen jednou ¢asti mého zivota nebo ozdobou, kterou si mohu sundat. ,,Je to néco, co
nemohu vykofenit ze svého byti, nechci-li se znicit. J& jsem poslanim na této zemi, a proto jsem na tomto
sveéte. Jsem jako vypalenym cejchem oznacen poslanim, které celoZivotné napliiuji tim, Ze posvécuji,
zehnam, ozivuji, pozvedam, uzdravuji a osvobozuji.* Pokud se bezvyhradné odevzddvam svému poslani
a vychazim ze sebe ven, zakous§im radost a naplnéni z toho, Ze toto missio, na némz mam Ucast, se stava
pramenem, ktery pfitahuje a osvézuje druhé. Misionafem tak miiZe byt pouze ten, kdo usiluje o dobro
blizniho a touzi po §tésti druhych.

Pti hledani onoho ,,jak* vychézet k druhym, at’ uz jako jednotlivci, nebo jako spolecenstvi, bychom
nem¢li ziistdvat pouze u patrani po néjakych praktickych a ucinnych metodach ¢i feSenich, ale jit
hloubéji. Abychom dokazali dobie rozpoznavat, jak napliovat Kristovo missio, potfebuje kazdy z nas
konverzi, urCité vnitini obraceni. Terminem ,,misijni konverze* ma FrantiSek na mysli vnitini zménu,
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ktera nas vede do ,,permanentniho misijniho stavu‘. V&fi, ,,ze vSechna spolecenstvi pfistoupi k nasazeni
prostiedkli nezbytnych pro pokroc¢eni na cesté pastoracni a misijni konverze, ktera nemtize nechat véci
tak, jak jsou.* FrantiSek dokonce fika: ,,Snim o misijnim rozhodnuti, které bude schopné vSechno
proménit, aby se zvyklosti, styly, harmonogramy, slovnik i vS§echny cirkevni struktury staly pfimétenou
cestou k evangelizaci soucasného svéta spise nez k sebeprezentaci® (EG 27). Proto také cilem kazdé
obnovy v cirkvi musi byt missio, v opatném piipadé¢ ji totiz hrozi, ze upadne do pasti jisté cirkevni
zahledénosti do sebe sama.

K misijnimu obraceni je povolana kazda mistni cirkev pod vedenim svého biskupa. Proto, aby byl tento
misijni impuls intenzivni a plodny, vybizi papez FrantiSek kazdou mistni cirkev, aby nastoupila cestu
rozliSovani, o¢isténi a reformy. Obnova se tyka rovnéz farnosti. Ty podle n¢ho nejsou prekonanou
strukturou v soucasné cirkvi, naopak, jsou vhodné pro svoji pruznost, diky které mohou nabyvat
ruznorodych forem, ale je zapotiebi misijni tvarnosti a tvorivosti pastyte i celého spolecenstvi. Bohuzel,
dodava, ,,vyzva k revizi a obnove¢ farnosti dosud nepiinesla postacujici plody, aby se farnosti mohly vice
priblizit lidem, staly se prostiedim zivé ucasti a sdileni a zcela se zamétily na misijni poslani* (EG 27).
Pastora¢né-misijni obraceni tedy znamena cirkev, ktera jde k lidem stale novymi cestami jako pfirozeny
disledek setkani s evangeliem, a kdy zdkladem tohoto povoléni je JeziSovo misijni vyslani svych
ucednikil do svéta. Mizeme fict, Ze tento druh misijniho pfistupu cirkve, kterd vychazi, je novy v tom, ze
pro FrantiSka je primarnim ukolem cirkve poslani jit k periferiim a ne tolik vnitini spolecenstvi. Proto
také, kdyz pouziva vyrazu spolecenstvi (comunion), ptidava vzdy uptesiujici ptivlastek ,,misijni“ (EG
23).

Urcitym vrcholem missio projevujiciho se jako vychédzeni k lidem a setkani s nimi je poslani pfedavat
Zivot. Zivot roste a sili, je-li pfedavan, naopak slabne, je-li v izolaci. Analogicky mizeme Fici, Ze také nas
Zivot se vyviji, roste a zraje do t€ miry, nakolik jej darujeme pro druhé, nakolik se stava , misijnim
poslanim®. Na této cesté jsme svédky Bozi dobroty, diky niz nam byl dén zivot, ktery je posvatny a musi
byt chranén. Clovék je spravcem stvofeni a Zivota, proto zvlasté kiestan ma byt otevien Zivotu a druhym,
nezistava stat se zkiizenyma rukama, ale podporuje a chrani zivot ve vSech jeho fazich. Existuje urcité
riziko, Ze se darovani a rozvoji Zivota v misijnim poslani budeme chtit vyhnout urcitou faleSnou
zboznosti. Tim, ze se budeme pouze hodné modlit, a pfitom si myslet, Ze to je ten spravny postoj a prava
spiritualita. AvSak bez spirituality, kterd proménuje srdce skrze darovani se, skrze postoj a ¢in konkrétni
sluzby, jde pouze o faleSnou spiritualitu nebo spise o jeji karikaturu. Dotykame se zde téch nejsilngjSich
lidskych hlubin, kdy missio prozivané jako vychazeni, je néco, co z naSeho byti nemlizZeme vykofenit,
pokud je nechceme znicit, jelikoz ptedstavuje samotny projev Zivota a uskutecnovani lidské existence.

Duvérna blizkost cirkve a JeZiSe je tedy blizkost ,,putujici® a spolecenstvi cirkve se utvaii jako ,,misijni
spolecenstvi“. Chceme-li byt vérni ptikladu naseho Mistra, je naprosto zasadni, aby cirkev dneSka jednak
vychézela ke zvéstovani evangelia ke vSem lidem, do vSech mist a pfi vSech pfilezitostech, a to bez
vyluovani kohokoli a beze strachu, ale také aby se do tohoto vychéazeni zapojili vSichni kiestané. Missio
totiZ uZ neni, jak tomu byvalo dfive, ¢innosti svéfenou ur€itym vyluénym skupinam, cirkevnim
kongregacim a misijnim spole¢nostem, tedy jakymsi misijné specializovanym profesionalim. Vsechen lid
Bohu vérnych ma missio jako sviij horizont, proto missio nikdy nemtiZe byt zalezitosti pouze izolovanych
exkluzivnich skupin, ale vSech pokiténych.

2.3.6. Vychazet znamena svédcit slovem a laskou

Misijni poslani cirkve se uskuteciiuje jednak konkrétni sluzbou a svédectvim, ale také prostiednictvim
slova, ptedevsim kézadnim, modlitbou a katechezi. A netyka se jen knézi nebo zasvécenych osob. Cirkev
smétuje k uskutecnéni misijni obnovy a urcita forma kézani je kazdodennim tkolem pro nés vSechny.
Nejde totiZ jen o promluvu misionate, ktery ptijde nékam kézat, ale i o prosty ,,vyklad®, ktery se da délat
béhem normalni konverzace, protoze ,,byt u¢ednikem znamena mit stdlou ochotu pfindset druhym
JeziSovu lasku, a k tomu spontanné dochazi kdekoliv [...].“ (EG 127) Samotna slova jsou vsak jen
prostiedkem, v posledku jde mnohem vic o postoj lasky a o sjednoceni srdci. FrantiSek pfipomina, ze
,»kazatel ma nddherné a obtizné poslani sjednocovat srdce, kterd se miluji: srdce Pané se srdci jeho lidu.*

(EG 43. Frantisek nabizi v této souvislosti i prakticky podnét, jak sjednocovéni srdci napoméhat. Rik4, Ze ,,pokud se to zda
rozumné a jsou pro to podminky, je dobré zakoncit takové bratrské a misijni setkdni kratkou modlitbou, kterd navaze na
starosti, jez doty&ny vyjadtil; EG 128). AvSak 1 Gsili o dobry zplisob podéni je hluboce duchovnim postojem, je
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to naSe odpovéd’ na Bozi lasku prostfednictvim nabidnuti naSich schopnosti a nasi kreativity poslan,
které¢ nam Bih svétuje.

Pro uspéch naseho misijniho snazeni vSak nestaci nase schopnosti, usili a nadseni, je rovnéz nezbytna
velkorysa diivéra v Ducha Svatého, protoze On ,,nam pfichazi na pomoc v nasi slabosti“ (R 8,26). Tato
davéra musi byt ale zivena, a proto se také potiebujeme na Ducha stale obracet, nebot’ on nds muize
uzdravit ze vSeho, co nase misijni usili oslabuje. Uprostied lidu vzdy pfitomna také Maria, ktera
shromazd’ovala u€edniky a spole¢n¢ s nimi Ducha Svatého vzyvala (Sk 1,14), a tim fakticky umoznila
velkou misionarskou explozi, kterd o Letnicich zapocala. ,,Je misionatfkou, ktera se nam ptiblizuje, aby
nas provazela zivotem a svou matetskou laskou otevirala lidska srdce vire.*

Zvéstovat evangelium znamena podle papeze Frantiska pfedavat prostymi a jasnymi slovy samotné
sveédectvi o Kristu, jak to d€lali apostolové. Nema cenu vymyslet piisobivé a okazalé feci, protoze
evangelium muiiZe byt i jen Septano, ale ptisobi vzdy prostfednictvim Sokujici sily skandalu kiize. Vychazi
z nadégje, ktera bude v ocich svéta vzdycky pohorSenim a blaznovstvim, takze doslovné opakovani
zveéstovani nema samo o sob¢ zadnou cenu, pokud osoby, kterym je adresovano, nemaji prilezitost setkat
se, a urCitym zpusobem také zakusit, Bozi néznost k ¢lovéku a jeho milosrdenstvi, které uzdravuje.
Frantisek upozoriiuje na to, co je ze zkuSenosti v§eobecné zndmé, ze druhého cloveka veétSinou neoslovi
zadna plamennd fe€ o tom, co je kiest'anstvi, co je dobro a zlo, anebo, co je tfeba d¢lat, aby clovek
nepfisel do pekla, ale oslovi jej setkdni s konkrétni osobou ¢i lidskou realitou. Setkani, které vyvola udiv
diky gestiim nebo sloviim této osoby, protoze ukazuje jeji viru v Krista. Pouze v rdmci tohoto udivu
vyvolavajiciho otazky mize dané osoba hlasat jméno a tajemstvi JeziSe z Nazareta a doufat, ze bude
schopnd odpovédét na otazky a ocekéavani, které v druhém cloveku jeji svédectvi vyvolalo. Papez
Bergoglio k tomu fika: ,,Dité také nejprve poznava gesta lasky svych rodicu [...], aniz by znalo jejich
jména; aZ potom se jejich jména nauéi. Realita pfedchazi jméno. Udiv vyvolany nad tim, co Pan koné ve
svych svédcich, vétSinou prichazi diiv nez hlasani.*

Nelze tedy jit za JeziSem, a uz viibec ne stat se hlasateli jeho evangelia jenom na zéklad¢ vlastniho
rozhodnuti nebo z diivodu nutkavého zbozného aktivismu. Jezisiv mandat u¢ednikiim, aby §li a hlasali
evangelium, je pobizi zevnitf, z nitra jejich srdci. Jsou motivovani laskou, zamilovanosti do JeZiSe,
laskyplnou pfitazlivosti. Podobn€ i pravy misionaf neni pro druhé zajimavy kvtli svému uslechtilému
dilu nebo své préci, ale jen tehdy, kdyz je na ném vidét, Ze je sdm piitahovan ke Kristu, a jestlize Kristus
skrze néj uplatituje svou prtitazlivou silu na druhych. To ma pak disledky pro zptisob, jakym misionaft
oslovuje a evangelizuje druhé, protoze, ,,pokud té ptitahuje Kristus, jestlize kracis a d€las vSechny véci
jen proto, ze t& ptitahuje on, ostatni si toho bezd€ky v§imnou. Neni tieba to zvlast dokazovat, natoz na to
jakkoli upozoriovat.“ Ona ,,pfitazlivost® se v nés stdva svédectvim, protoze misionat dosvédcuje, co v
jeho zivoté vykonal Kristus a Duch Svaty. A kdykoli Bih jedna piimo v lidskych srdcich a Zivotech,
vzbuzuje to uzas. Papez FrantiSek tik4, Ze obdiv a uzas k misiim rozhodné patii. Naopak, ,,pokud
misiondii chybi zkuSenost s timto uzasem a pokud sam nevzbouzi obdiv, jestlize neni u¢ednikem a
svédkem, vSechny jeho aktivity mohou byt jen pokusem, jak zaplnit vlastni prazdnotu a prebit své
strachy.*

Skute¢nost, Ze evangelizace ma svij kofen v posluSnosti JeZiSovu misijnimu posléni, je vS§eobecné znama
(Mt 28,19-20). Papez Frantisek ale zaroven zdlraznuje, ze v tomto JeziSovu ,,jdéte” jsou dnes ,,pfitomny
neustale nové scénafe a vyzvy evangeliza¢niho poslani cirkve a Ze vSichni jsme povolani k tomuto
novému misionarskému ,vyjiti‘.* Otazkou ziistdva, jak nachéazet, spravné rozliSovat a citlivé uskutecniovat
tyto nové evangelizacni scénare a misionaiské styly. V kazdém piipad¢ je zfejmé, Ze misionarsky pojata
pastorace vyzaduje opusténi pohodIn€ho pastoracniho kritéria ,,vzdycky se to délalo tak* (EG 33). Uz
papez Jan Pavel II. zadal o pomoc nalézt zpusob, jak vykonavat primat; zpiisob, ktery by nezpochybnil to,
co je pro toto poslani zasadni, ale ktery by byl zaroven otevieny viici nové situaci. FrantiSek k tomu
dodéava zajimavy postieh, a sice, Ze ptehnana centralizace spiSe komplikuje zivot cirkve a jeji
misiondiskou dynamiku, nez aby ji pomahala.

2.4. SLUZBA PLNEMU ZIVOTU JAKO POSTOJ A CiL MISSIO

Kli¢ovy koncept, ktery spolu s tématy ,,setkani a ,,vychazeni* charakterizuje Bergoglitiv misijni postoj,
je ,,sluzba plnému Zivotu®. ZjednoduSené miizeme mozna fici, zZe se jedna o podporu, rozvoj a ochranu
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toho, co vede k Zivotu v jeho riiznych rozmérech a projevech, ale bude uziteéné se na danou problematiku
podivat podrobnéji.

2.4.1. Slouzit znamena prijimat a riskovat

V prvnim roce svého pontifikatu papez FrantiSek odpovidal na otdzku, co znamena slouzit, nasledovné:
»Slouzit znamené pozorné piijmout toho, kdo pfichazi; znamena to sklonit se nad témi, kdo to potiebuji, a
natahnout ruku, bez vypocti, beze strachu, s néhou a porozuménim, kdyz se Jezis sklonil, aby umyl nohy
apoStolim. SlouZzit znamend pracovat bok po boku s témi nejpotiebnéj$imi, navazovat s nimi predevsim
lidské vztahy, blizkost, pouta solidarity.* Slouzit chudym, marginalizovanym a vylou¢enym. To, co
naplnuje lidsky Zivot radosti, je pro papeze FrantiSka logika ,,slouzit a ne byt obsluhovan®. Slouzit —
zdiraziuje papez béhem mse v Rio de Janeiru na Svétovych dnech mladeze 28. cervence 2013 —
»Znamena nechat se ztotoznit s JeZziSovym zZivotem, znamena to mit jeho pocity, jeho myslenky, jeho Ciny.
A Jezisuv zivot je zivotem pro druhé. Je to zivot ve sluzbg&.“ V jednom ze svych tweetl FrantiSek
poukazuje na cestu, kterou nabizi sluzba: ,,Nas zivot $ifi svétlo, kdyz je straven ve sluzb¢. Tajemstvi
radosti je zit, abychom slouzili.*“ A dale: ,,Neslouzi zivotu, kdo neZije, aby slouzil.*

»Sluzba“ je slovo, jej FrantiSek pouzil, kdyz se ve Vatikénu setkal s cirkevnimi hnutimi a novymi
komunitami, které maji dilezity ukol evangelizovat, pfedev§im vydavanim svédectvi, a tim, Ze se stavaji
sluZebniky, nejen pfijimaji, ale dobrovolné si voli posledni misto. Slouzit neni vyrazem zdvoftilosti,
nedéla se z laskavosti: ,,Znamena délat to, co Jezis“, ktery shrnul sviij zivot do n€kolika slov a tekl, ze
,»heptisel, aby si nechal slouzit, ale aby slouzil“. Proto, abychom mohli nasledovat Krista a druhé k nému
privadét, musime jit také cestou sluzby a pokory, ktera je v rozporu s duchem svéta. Podobné, po navratu
z navstévy v Mad’arsku a na Slovensku FrantiSek komentoval pfi Andél Pané evangelium dne a fekl:
,»Chces vyniknout? Sluz. Chces byt skvély? Udé€lej se malym. Chces piijimat? Daruj.” Je to odpoveéd’,
ktera znejisti ucedniky, ktefi se na cesté smerem k Jeruzalému dohadovali o tom, kdo z nich je nejvetsi.
Kristus v mziku ptevraci kritéria, kterd ukazuji, na ¢em skutecné zalezi. Velikost a uspéch se v Bozich
ocich méfi sluzbou. Zalezi ne na tom, co mame, ale na tom, co davame.

2.4.2. ,,PIny Zivot“ skrze sluzbu

Sluzba neni jen projev soucitu s témi, kteti jsou bezmocni a potiebuji pomoc. Ma vést k Zivotu, a to
plnému Zivotu v jeho rozmanitosti a sile. Jiz dfive jsme zminili (zvl. kap. 1.6.1.2), ze téma ,,plnosti
Zivota“ rezonovalo na konferenci v Aparecidé a v jeho zavére¢ném dokumentu, jehoz hlavnim autorem a
redaktorem byl kardinal Bergoglio, a Ze se v ném vyrazy ,,zivot®, ptipadné ,,plnost Zivota* vyskytuji
velmi €asto.236 Ostatné tomu napovida i samotny nazev findlniho dokumentu ,,U¢edniky a misionati
JeziSe Krista, aby nase narody mély zivot v Ném. ,Ja jsem cesta, pravda a zivot* (J 16,4).“ Podle
Bergoglia se Kristus projevuje jako novost zivota a poslani ve vSech dimenzich (DA 13), mame se od
n¢ho udit v zasazovani se o dlstojnost a plnost zivota (DA 41) a nase pastoracni sluzba ma k plnému
zivotu vést (DA 95). Cela 7. kapitola dokumentu nazvana ,,Poslani (mision) ucednikli ve sluzbé plného
zivota® mluvi o tom, Ze kiestan se ma dat do sluzeb zZivota v jeho plnosti (DA 303, 353), ato
prostfednictvim svych jedinecnych charismat, kterymi je zakofenén na cest€ Zivota a sluzby predstavené
Kristem (DA 280b). Nabidka plnohodnotného zivota plati sice pro vSechny lidi, ale realita ukazuje, Ze
rizné slozité Zivotni podminky proZivani plného Zivota brani, coz ma u¢edniky Krista vést k zasazovani
se 0 n&j ve sluzb¢ a milosrdné lasce. ,,NaSe poslani, aby nase ndrody mély zivot v Ném, vyjadiuje nase
presvédceni, Ze smysl, plodnost a diistojnost lidského zivota nalézadme v Zivém Bohu zjeveném v Jezisi.
Nase poslani nas vybizi, abychom nasim narodiim nabidli plny a $tastny zivot, ktery nam piinasi Jezis
[...].“ Cirkev ma tedy evangelizovat, aby sdilela , kralovstvi Zivota® — Zivota nového, plného, diistojného
a Stastného v Kristu. V této perspektive se spojuje teologicky, spiritudlni a pastoralni pohled na Bozi
kréalovstvi, ktery pfestavuji synopticti evangelisté, s pohledem na vé€ny Zivot, ktery zdlraziuje ctvrté
evangelium.

V Bergogliové soucasné roli fimského biskupa se pojem sluzby neobjevuje tak ¢asto, jako béhem jeho
»argentinského obdobi*, ale nezda se, Ze by to bylo z divodu, Ze sluzbé¢ jiz neptiklada takovou dilezitost.
Je to spise proto, Ze tento pojem spojuje s konkrétnimi projevy a charakteristikami sluzby, o kterych
mluvi Castéji: odpoveédnost, distojnost, milosrdenstvi nebo podpora. V Evangelii Gaudium papez
FrantiSek cituje slova svého ptedchtdce, Ze ,,[...] sluzba predstavuje konstitutivni dimenzi cirkevniho
poslani a je nepominutelnym vyrazem jeji samotné podstaty*. A dodava, ze jako je cirkev ze své podstaty
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misijni, tak z této jeji podstaty prameni také ucinna laska k bliznimu a soucit, ktery chépe, pomaha a
podporuje. Cirkev tak ma plnit sluzbu ve prospéch plného rozvoje lidské bytosti a v dialogu usilovat o
spole¢né dobro. Rovnéz hlasani evangelia zejména v méstskych prostfedich ma podle papeze usilovat o
sluzbu zivotu a stat se tak ,,zakladem opétovné stabilizace diistojnosti lidského zivota, nebot’ Jezis chce
[...] rozdavat zivot v hojnosti (J 10,10).* Béhem jedné z pravidelnych generalnich audienci v Aule Pavla
VI. v roce 2016 papez FrantiSek rozebiral evangelni ptibéh o zdzraku rozmnozeni chlebt a ryb (Mt 14,13-
21) a tikal, ze cesta, po které Jezis uci jit své ucedniky, je tato: ,,nasytit lidi a udrzet je v jednot¢; to
znamena byt ve sluzb¢ zivotu a spolecenstvi.*

Z Bergogliovych tivah v této kapitole se da vyvodit, Zze opravdové missio je pro n¢j sluzba plnému Zivotu
a ze tedy ,,plny zivot“, ktery ve své nekonecné plnosti bude zavrSen az na vé¢nosti, ma byt cilem kazdého
missio cirkve.

2.4.3. Sluzba jako péce o ,,spoleény domov*

Dilezitym rozmérem sluzby plnému Zivotu je starost a péce o nas spolecny domov, kde spole¢nym
domovem je planeta Zemé se v§im, co hosti a obsahuje, po¢inaje ¢lovékem. Papez Frantisek se k této
problematice vyjadiuje v encyklice Laudato si’ (2015), kde ukazuje, ze Gstfednim ukolem cirkve je
pecovat o Bozi stvofeni a zvlastnim zpiisobem o ty nejzranitelnéjsi. PéCe v jeho podani je proto laskyplna
pozornost, tleva od bolesti, solidarita v utrpeni, Gitécha ducha, je to sdileni radosti a nadé&ji, stejné jako
bolesti a pordzek. Starat se o stvotfeni — o tuto ,,pratelskou’ realitu, na které zavisi nas zivot — tedy
znamena pochopit, ¢im stvofeni trpi, co mu brani zéfit v celé své krase, co dusi jeho vitalni dech. A také
podle toho jednat: spolecné, tady a ted’, kazdy den, s malymi prosttedky, ale v obrovském prostoru
lidského potencidlu. Integralni ekologie a socialni spravedlnost jsou tedy sjednoceny v jednom
jedine¢ném poslani z toho diivodu, ze FrantiSek jasn¢ chape, ze lidské utrpeni existuje spolecné s krizi
zivotniho prostiedi (LS 137-162).

V podobném duchu se nese FrantiSkova postsynodalni apostolska exhortace Querida Amazonia
(2020)249 vydana v navaznosti na biskupsky synod konany v Rimé na podzim 2019. PapeZ se v exhortaci
stavi za navrhy této ,,Amazonské synody* a zdtrazituje pozadavky formulované v encyklice Laudato si‘.
Je zajimavé, Ze pouziva literarni Zanr snu, pficemz citlivymi a poutavymi slovy mluvi o ¢tyfech snech, o
své vizi cesty, po niz se cirkev v Amazonii ma vydat: ,,socialni sen®, ve kterém papez sni o zachovavani
prav nejchudsich; ,,kulturni sen* ve kterém sni o zachovani biodiverzity; ,,ekologicky sen®, v némz sni o
pé&i o nas spoleény domov. Ctvrty ,.cirkevni sen” je ponékud ,,kosat&j$i a papeZ v ném sni o
samostatnych a dobfe vySkolenych laicich, o prohlubovéni fadového Zivota zakotfenéného v prostiedi a
kultufe mistniho lidu, o misionaiské ¢innosti i o trvalému diakonatu muzi. Chvali v ném nasazeni Zen a
vyzvedava vyznam zékladnich cirkevnich spolecenstvi, ptesto vSak zde pro mnohé nebyla naplnéna
ocekavani tykajici se zmény struktur a oficialnich cirkevnich ufadt, konkrétné jde o ordinaci zenatych
muzl a diakonat Zen. Pfitom v zavé€rech Amazonské synody, schvalenych synodalnim shroméazdénim,
tato témata obsaZena byla. Je dobré si pfipomenout, Ze skupina ucastnikli synody o Amazonii se 20. fijna
2019 vydala do katakomb sv. Domitilly, nejvétsiho a nejstarsiho podzemniho hibitova v Rimé&, aby po
ptikladu nékterych koncilnich otcli znovu po 54 letech potvrdila pfednostni volbu pro chudé a v duchu
paktu z roku 1965 na stejném misté podepsala jeho aktualizovanou verzi, nazvanou ,,Pakt z katakomb pro
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spolecny domov. Za cirkev s amazonskou tvafi, chudou a sluzebnou, prorockou a samaritanskou.*

2.4.4. Sluzba jako Zivotni postoj predpoklada Zitou viru

weowvr

Ptedpokladem k postoji sluzby a hlavné pro jeji uskuteciiovani je vira. V §ir§im smyslu obecna vira ve
smysl dobra a silu Zivota, v kiestanském smyslu pak vira v Krista, ktery nepfisel, aby si nechal slouzit,
ale aby slouzil (Mt 20,28), a svym Zivotem nam ukdzal, Ze sluzba neni néjaky jednotlivy €in, ale
celozivotni postoj.

Tento uskuteciovany zivotni postoj sluzby, ktery miizeme nazvat jako ,,misijni postoj*, je zfeteln¢ vidét
na papezi FrantiSkovi. Naptiklad v tom, jak si pro své pastoracni cesty po svéteé pfednostné vybira ty
zemg, kde ktest'ané tvoii mensinu nebo ziji v obtiznych podminkach, at’ uz z pohledu moznosti
projevovani své viry, nebo z pohledu socialniho vylouceni (napt. Albanie, Turecko, Sri Lanka,
Bangladés, Azerbajdzan, Irdk, Romové na Slovensku).
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Vira a sluzba se nedaji oddélit, naopak jsou svazany dohromady. Kdyz je sluzba spojena s virou, lidské
srdce ziistava oteviené a mladistvé a rozsifuje se v konani dobra. Tehdy se vira stadva mocnou a déla
zazraky... Nejsme totiz povolani slouzit jenom proto, abychom méli odménu, ale abychom napodobovali
Boha, ktery se stal sluzebnikem z lasky k ndm. A nejsme povolani slouzit obcas, ale sluzbou zit. Sluzba je
tedy Zivotnim stylem a shrnuje v sobé misijni postoj: ,,slouzit Bohu v adoraci a modlitb¢; byt otevieni a
disponibilni; konkrétn¢ milovat blizniho; aktivné usilovat o obecné dobro®. Ti, ktefi jsou ve viie vlazni,
ziji podle FrantiSka pro uspokojeni svého vlastniho pohodli, kterého neni nikdy dost, a proto nejsou nikdy
Stastni — postupné se nakonec spokoji s primérnym zivotem.

2.4.5. Milosrdenstvi a odpovédnost jako projevy sluzby

Zkoumame-li pohled papeze Frantiska na sluzbu, nemtizeme v této souvislosti opominout témet
vSudypfitomné a jistym zpisobem propojujici téma jeho magisteria, kterym je ,,milosrdenstvi. Poselstvi
o milosrdenstvi podle n¢j stoji v samotném stfedu evangelia a stalo se klicovym slovem jeho pontifikatu.
Bergoglio opakuje, ze Bozi milosrdenstvi je nekonecné a ze se Blih nikdy neunavi v projevovani
milosrdenstvi kazdému, to spi$ my se dfive unavime v prosbéch o toto milosrdenstvi. Btih nikoho
nevylucuje a nikoho neopousti (EG 3).

FrantiSek chape milosrdenstvi jako ,,Bozi jméno‘ neboli hlavni Bozi vlastnost a nejvyznacnéjsi rys
Boziho jednéni s ¢lovékem, proto ho sam uplatituje pii rozliSovani Bozi vile pro konkrétni pastoracni
situace. Odtud prameni nevidana velkorysost k druhym a rizné odliSnym lidem, ktera od papeze zazniva.
At uz je to velkorysost viici interkomuniu v ramci ekumeny, pokora pfi posuzovani homosexudlnich
partnerstvi, umoznéni pfistupu ke svatostem v ptipad¢ znovusezdanych lidi, kiest déti osamocenych a
rozvedenych rodi¢i apod. Jako silny biblicky termin, milosrdenstvi osvétluje Bergogliem proZivanou
sluzbu a orientuje jeho teologii, kterou bychom mohli nazvat ,,evangeliem milosrdenstvi®.

Milosrdenstvi, sluzba a missio jsou u Bergoglia neodd¢litelné. Z SirSiho hlediska mizeme fict, Ze cilem
missio a evangelizace je zptitomiovat ve svété Bozi kralovstvi, a to znamena vnimat a brat vazné také
socialni rozmér tohoto poslani. Misionaiské povolani kfestana vzdy zahrnuje sluZzbu druhym. Cirkev je
svoji povahou misijni, takze z této jeji povahy nutné ,,prameni ¢inna laska k bliznimu, soucit, ktery
rozumi, pomaha a podporuje.“ Je proto velmi diilezité toto konkrétni vyjaddieni evangelizace, v opacném
ptipadé totiz hrozi nebezpeci deformace ¢i znetvoteni pravého a celostniho vyznamu evangelizacniho
poslani. V tomto ohledu FrantiSek jen potvrzuje to, co fikal papez Benedikt XVI., Ze ,,charitativni sluzba
je konstitutivni dimenzi cirkevniho poslani a nepominutelnym vyrazem jeji samotné podstaty.*

Proto je podle papeze Frantiska skute¢né milosrdenstvi vic nez solidarita nebo soucit, ale musi se
projevovat navenek skrze sluzbu. Cirkev ani papeZ nemaji patent na interpretaci a feSeni vSech socialnich
problémi, které trapi dnesni svét. Pavel VI. jiz pfed vice neZ padesati lety napsal: ,,Tvaii v tvar témto
riznym situacim je pro nas obtiZné fici néjaké jednoznaéné slovo nebo navrhnout feseni, které by mélo
vSeobecnou platnost. To vSak neni naSim tmyslem ani ukolem. Je véci kiestanskych spolecenstvi, aby
objektivné rozebrala situaci své zemé.* PapeZ FrantiSek upozoriiuje na to, Ze ackoli povolanim a poslanim
véticich laikl je pretvaret nejriznéjs$i pozemské skutecnosti, véetné akademického nebo podnikatelského
prostiedi, aby mohla byt evangeliem proménéna kazda lidska ¢innost, tak ptesto se ,,nikdo nemtze citit
zpros$tén starosti o chudé a o socialni spravedlnost™ (EG 201). PremySlime-li déle o diisledcich naSich
uvah o milosrdenstvi, tak by se mély piedevsim tykat jeho praktického prozivani v cirkvi. Pokud totiz
mame byt opravdu milosrdni, jako je milosrdny nas nebesky Otec (srv. L 6,36), pak to plati nejen pro
jednotlivého véficiho, ale také pro cirkev, kterd je a ma byt svatosti neboli znamenim a néstrojem Boziho
milosrdenstvi.

Na tomto mist€ se nabizi v§imnout si dvou zajimavych terminti, které FrantiSek pouziva v souvisi se
sluzbou a missio. Pro vyjadieni n€kterych svych myslenek Bergoglio rad pouziva vyrazy, které v bézné
cirkevni mluvé nenajdeme. Nékdy dokonce ani v normalni komunikaci. Jednim z ptikladii je Spanélské
slovo balconear. Podle Slovniku Spanélského jazyka je vyznam tohoto slovesa ,,sledovat udalosti bez
ucasti na nich®. Nebo také ,,divat se, pozorovat z balkonu nebo jiného zvySeného mista®, v ¢estiné by
tomu vyznamové asi odpovidal vyraz ,,divat se za oknem* nebo ,,pozorovat za zaclonou®. Jedna se o
postoj Ciré zvédavosti, tak jako u divaka, ktery se nijak netcastni toho, ¢eho je svédkem. Nebo také postoj
¢lovéka, ktery se nijak nevyjadiuje, ackoli na to, co se mu libi, nebo co mu ptipada Spatné, ma sviij jasny
nazor. V tomto smyslu se ,,balkonovani* zatazuje do logiky lhostejnosti, jelikoZ je vyrazem nezajmu viici
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svétu, a FrantiSek tento postoj siln¢ kritizuje, ponévadz jej povazuje za extrémné pasivni a nezii€astnény.
Termin ma dokonce i negativni rozmér, protoze z balkénu divak nejenom pasivné sleduje to, co se déje
pod nim, ale také casto kritizuje ty, ktefi se snazi ud¢lat néco pro zlepSeni situace, pro ulehceni utrpeni.
Kiest’an je naproti tomu volan, aby z balkonu sesel dolti a ponofil se do ,,bahna svéta“ spolu s témi, kteti
se ve svétle Kristova evangelia snazi o zménu soucasnych podminek. Missio cirkve se neda dé€lat
schovany za oknem.

Vyznamovym protipdlem terminu balconear je jiny Frantiskliv neologismus, a sice slovo primerear,
které nékolikrat zazni v Evangelii Gaudium. Vyraz je slozeny z piidavného jména primer (prvni) a
piipony ,,-ear* a ve FrantiSkové pojeti znamena ,,byt iniciativni®, ,,jit dopfedu®, a to zejména vzhledem k
evangelizaénimu poslani a apostolatu, k jehoz vykonavani v tomto svété jsou zvani vSichni kiest'ané.
Nezapomina vsak hned vzapéti dodat, ze kdo chce primerear, musi slouzit. Kdo chce Zit s postojem
misijniho uc¢ednika, musi slouzit.

V této souvislosti se Franti§ek obraci na mladé lidi a s diirazem se vyjadiuje k pastoraci mladeZe. Rika, ze
je potieba dbat na to, abychom nevytvareli projekty a inciativy, které¢ by mladé lidi odlucovaly od rodiny
a od svéta a které by z nich vytvareli jakousi elitni menSinu. SpisSe potiebujeme iniciativy, které budou
mladé¢ ,,povzbuzovat, vést a pfivadét k setkavani s druhymi, k velkodu$né sluzbé¢ a k missio.* Nastésti je u
nich vidét urcity neuspokojeny neklid, ktery je, spolené s izasem nad novymi vécmi na obzoru, vede ,.k
odvaze vzit zivot do svych rukou a pfijmout odpovédnost za missio.* Misie neni snadna ani pohodlna
zalezitost. ,,N&ktefi mladi 1idé polozili sviij zivot, protoze se nechtéli vzdat svého misionatského
nasazeni," fiké papez FrantiSek a uvadi ptiklady mnoha mladych, ktefi se stali svatymi a jako misionafi
dali sviij Zivot za druhé, jako napt. blahoslaveny Ondfej z Phtl Yén — mlady Vietnamec v 17. stoleti, ktery
byl katechetou a pomahal misionaiim, za coz byl uvéznén a zabit — nebo blahoslaveny laik z Konga
Isidor Bakanja, ktery byl dlouze mucen a zemfel v roce 1909 za to, Ze vydaval svédectvi o vife jinym
mladym lidem. Pan chce, abychom vSichni pocitili jeho milosrdenstvi a lasku a zve nas, ,,abychom byli
neohrozenymi misionafi, at’ uz se nachazime kdekoli a at’ jsme ve spolec¢nosti kohokoli [...].

2.4.6. Chudoba a sluzba jako ,,forma Ecclesiae*

Se sluzbou tzce souvisi chudoba. Koncilni termin ,,cirkev chuda a chudych* je ptanim papeze FrantiSka
pro cirkev dneska, ale také dalsim vyraznym prvkem jeho magisteria a svédectvi. Pfednostni volba pro
chudé je totiz ,,specifickéa a prvorada forma prokazovani kiest’anské lasky, o které svédc¢i cela cirkevni
tradice®, jak ucil Jan Pavel II. I z tohoto pohledu je vymluvnym znamenim to, co se stalo po volb¢ Jorge
M. Bergoglia papeZem, ze piijal jméno podle svétce z Assisi.

Na Druhém vatikanském koncilu se o cirkvi chudé a pro chudé jiz mluvilo, ale spiSe okrajové. Az Pavel
VI. chtél vedle lasky, jako specifické vlastnosti cirkve nasi doby, zdlraznit pravé chudobu (ES 55-56). Z
pohledu zkuSenosti utrpeni cirkve hlavné v Latinské Americe a po porodnich bolestech tamni teologie
osvobozeni neni ndhodou, ze prvni papez ,,z druhého konce svéta“ pfipomind téma chudoby cirkve jesté
silngji a naléhavéji. Cirkev chuda a cirkev chudych je v jeho pohledu cirkev, ktera zije ,,nejvyssi
chudobu® srdce, mysli a prosttedkli. Nejde tu vSak pouze o cirkev, které zije v chudob¢ odpoutana od
modlarského zabezpecovani se lidskou moci a bohatstvim, ale také o cirkev, kterd chce byt a je cirkvi
chudych. To znamena, Ze Zije s chudymi, mezi chudymi a pro chudé, tedy vSude tam, kde poznamenani
materidlni, moralni nebo duchovni chudobou znetvotuje tclo, tvaf nebo srdce ¢loveéka. Prave tam je misto
pro Krista a pro cirkev, kterd je se vSemi a pro vSechny, a proto musi byt i s chudymi a pro chudé.
Teologicky fe€eno, takovato forma Ecclesiae pak umoziuje, aby z ni stale Zivéji a jasnéji zatila forma
Christi. Mluvi-li Frantisek o cirkvi, kterd ma byt stale reformovana (Ecclesia semper reformanda),
pfipomind, Ze nejde jen o to reformovat cirkevni struktury, ale pfedev$im nechat se naroubovat a
zapoustet kofeny do Krista a nechat se vést jeho Duchem.

FrantiSek, jiz od své prvni feci, kdy jako papez tika, ze si pieje cirkev chudou a pro chudé¢, nema na mysli
pouze ekonomickou nebo sociologickou stranku cirkve, anebo jen vétsi transparentnost v nakladani se
sveéfenym majetkem, ale predevsim jeji christologicky rozmér, kterym je nutnost, aby zila chud¢ a
obracela se zejména k chudym. ,,Opce pro chudé (it. opzione per i poveri) je pro cirkev kategorii spis
teologickou neZz kulturni, sociologickou, politickou €1 filozofickou. Blih jim prokazuje ,svoje prvni
milosrdenstvi‘. Tato Bozi preference ma diisledky pro zivot viry vSech kiest'ant, povolanych mit stejné
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smysleni, jaké mél Kristus Jezi§ (Fp 2,5). [...] Proto si pteji cirkev chudou a pro chudé. Oni nas maji
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mnoho co ucit.” Cirkev je povolana prozivat a sdilet stejnou chudobu, jakou prozival Kristus, poné¢vadz
se v ni kondenzuje celé Bozi evangelium. Je povzbudivé a chvalyhodné, Ze to, o cem Frantisek v
souvislosti s chudobou mluvi, sdm také jako papez proziva a déla, coz je vidét nejen na jeho blizkosti k
lidem na okraji, naptiklad v navstévach véznl nebo bezdomovcti prostiednictvim komunity San Egidio,
ale také v jeho mluvé, v neokdzalosti vystupovani a v citlivém chovani k lidem béhem audienci, nebo ve
skrovném pouzivani symboll své moci.

Ve svém magisteriu papez Bergoglio upozoriiuje na nebezpeci ptitomné v souc¢asné spolecnosti v
souvislosti s chudobou a sluzbou. Jde o tzv. ,.kulturu odhozeni* ¢i ,,vyhozeni* (cultura dello scarto), kdy
to, co se mi nehodi, jednoduse vyhodim. Nejedna se vSak jen o véci, nybrz také o lidi, a prvnimi obét'mi
jsou vzdy chudi. Chudi v nas vyvoléavaji nejistotu, strach ¢i dokonce fobii (aporofobie), coz vede k jejich
postupnému vyclenovani, vylucovani a izolovani ze spole¢nosti. Jak upozoriiuje Gianfranco Ravasi ve
své studii o Evangelii Gaudium, nejedna se uz ,,jen” o vykoftistovani a tutlak, ale o néco nového: s
vylouc¢enim je ve svém samotném koteni zasazena prislusnost ke spolecnosti, ve které clovek zije. Uz
nezije na jejim okraji, na periferii, ale je z ni rovnou vyloucen. Tito vylouceni nejsou spolecnosti
vykofistovani, ale vyhozeni jako odpadky. Tvafi tvai souc¢asné kulture odhozeni nas papez FrantiSek
vybizi k praktikovani kultury pfijeti. Pfijmout druhého znamena vénovat mu ¢as a prostor, mit o n¢j
starost, a to je mozn¢ jedin¢ za ptedpokladu, ze pfekonam mnohé ptedsudky a stereotypy, které mezi nas
stavi neviditelné bariéry.

Préce pro dobro chudych vSak podle papeze neznamena pouze ddvat almuznu. SpiSe se jedné o volbu
zalozenou na Bozim ptikladu stat se chudym pro lidstvo, coz ma slouzit jako kritérium pro zivot cirkve.
Chudi jsou tedy kritériem pro to, aby cirkev rozliSovala pravost svého Zivota a svého missio (srov. EG
195). Frantisek ma na srdci dvé dulezita témata, aby cirkev mohla byt cirkvi chudych a pro chudé. Mluvi
jednak o nutnosti inkluze chudych (EG 186-216), kdy jsme povolani peCovat o ty nejzranitelnéjsi na
planeté, a druhym tématem je pak dialog ve prospéch socidlniho smiru a pratelstvi ¢ili byt cirkvi pro
chudé znamena usilovat o integraci chudych do spolecnosti, ktera vede k socidlnimu smiru a ptatelstvi
(EG 217-237). Vedle n¢kolika zminek v Evangelii Gaudium podporuje FrantiSek zejména ve Fratelli
Tutti ducha tcty ke spoleénému dobru a vytvareni kultury setkdvani, kterd presahuje individualismus ve
prospéch integrace kazdého Cloveka do spolecenstvi (FT 198-224).

Druha ¢ast nasi studie nam pomohla vidét, z ¢eho vychazi a ¢im je ovlivnéno FrantiSkovo teologické
mySleni, jaké zakladni prvky obsahuje jeho ekleziologie a jakym zptisobem pojima papezské
magisterium prostirednictvim jeho novych forem i svého originalniho slovniku.

Daéle jsme se vénovali tfem kli¢ovym terminiim, za nimiz se skryva to, co bychom mohli nazvat
FrantiSkovo pojeti missio cirkve:

1. cirkve, ktera se skrze dialog a slaveni setkava s Kristem a s lidmi,
2. ktera chape, Ze je Bohem vysildna, a proto vychazi jako BoZi lid druhym naproti,
3. aktera jim také milosrdné slouZi, aby tak prispéla k jejich Zivotu v plnosti.

Na zavér jsme vidéli, jak lidska ki‘ehkost, duchovni zesvétSténi, postoje klerikalismu i nase hiichy
této vizi brani a jak Skodi jednotliveiim i cirkvi.
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3. PODNETY Z FRANTISKOVA POJETI MISSIO
UZITECNE PRO CESKOU KATOLICKOU CIRKEV
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3.3. JAK NAPLNOVAT CiL PAPEZE FRANTISKA
V PODMINKACH CESKE KATOLICKE CIRKVE
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3.3.1.2. Mit neziStné umysly
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3.3.1.4. Vychazet a umoznovat vychazeni
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3.3.2.3. Divat se o¢ima viry a smyslet pozitivn¢

3.3.2.4. Usilovat o hodnovérnost a srozumitelnost
3.3.2.5. Uptednostiiovat vztahovost a hermeneutiku lasky
3.3.3. At’ se autorita v cirkvi sama u¢i a skute¢né slouZzi
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3.3.3.2. Byt ve sluzbé ¢lovéku a Zivotu
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e  SETKANI jako predpoklad MISSIO

o touhasrdce
setkdni
smifenad rozdilnost
dialog
setkdni s Zivym Kristem
spolecenstvi a radost

o  skrze dialog a slaveni
e  VYCHAZENI jako pfistup k MISSIO

o  Proc€? Protoze Buih vychazi
Odkud? Ze sebe sama
Kam? Na periferie
S kym? Spolu s druhymi
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svédcit slovem i laskou
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milosrdenstvi a odpovédnost
chudoba a sluzba jako tvafr cirkve
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ZAVER

Pti pohledu na missio cirkve v chapani papeze FrantiSka mtizeme na zaklad¢ naseho studia fici, ze je
ovlivnéno rizné silnymi osobnimi, zkuSenostnimi a ideovymi podnéty. Narozen do rodiny emigrantt
vyrista v dynamickém prostiedi argentinské spole¢nosti druhé poloviny 20. stoleti, ve které ma své pevné
misto katolicka cirkev poznamenana latinskoamerickou teologii osvobozeni a ,.teologii lidu®. Jako jezuita
je samoziejmé formovan zejména filosofii a ignacianskou spiritualitou, které nasméruji mj. 1 Bergogliovo
vidéni lovéka a jeho vztahu ke svétu a k Bohu. Zivot a sluzba v fadu mu pfinasi i tézké chvile a
zklamani, coz vSak jsou momenty, které jej predevsim lidsky zoceluji. Z hlediska tématu nasi prace je
nejsilngj$im vlivem na Bergogliovo uvazovani Druhy vatikansky koncil. Koncil jako samotné udalost se
svou specifickou atmosférou a dynamikou a se svymi myslenkami a dokumenty, ale také jeho recepce,
ktera nasledovala v obdobi po ném.

Vidéli jsme, ze Bergoglio jako arcibiskup i jako papez FrantiSek pokracuje v koncilem nastaveném
sméru, v prvni fad¢ v dirazu na Trojiéni tajemstvi, které chape jako pramen Zivého setkani rozdilnych
osob a zaklad kazdého kiest’anského spolecenstvi. Na koncilni dédictvi Bergoglio navazuje aktivné v
»wucednik-misionar“, koncept, se kterym Bergoglio piisel v dob¢, kdy byl arcibiskupem v Buenos Aires,
ale hojné jej uziva i ve svém papezském magisteriu. Bergoglio v ném zduraziuje, ze na zékladé kitu ma
byt kazdy kiest’an u¢ednikem Kristovym, protoze jim byl povolan k nasledovani, a zdroven ma byt také
misionafem, protoze byl poslan k druhym a skrze Ducha Svatého dostal podil na missio Jezise Krista.
Nelze tedy byt u¢ednikem a nebyt zaroveit misionafem a naopak.

Papez Frantisek, prvni pontifik pivodem z Latinské Ameriky, je pfirozené ovlivnén prostiedim,
myslenim a teologii tohoto kontinentu, kde se vZdy siln¢ zdlraznovala role prostého vérného lidu
Boziho (pueblo fiel) a jeho smyslu pro viru (sensus fidei) na zivot cirkve a jeji pastoracni jednani. Vedle
podpory této zdravé lidové zboznosti byla jednim z disledki pfijeti tohoto postoje u Bergoglia
skutecnost, ze vnimal knéze piedevs§im jako misionafe ve velkych méstech, kde zije nejvice lidi, hlavné
nejvice chudych. Tito ,,.knéZi chudinskych slumt* pracujici v jeho diecézi se stavali kvasem pro rizné
periferie a opomijena mista. Mezi velkym mnozstvim potiebnych lidi si méli v§imat jednotlivych osob s
jejich konkrétnimi zivotnimi piib&hy a obracet se na né€ jazykem, kterému by byli schopni rozumét. Stejny
personalisticky a misijné-pastoracni pristup si Bergoglio uchoval a uplatiiuje ho i nyni jako fimsky biskup
vykonavajici sluzbu papezského primatu jiz deset let.

Ve druhé casti této prace jsme zkoumali teologické, zejména ekleziologické ukotveni papeze FrantiSka
pro spravné pochopeni jeho misijniho smysleni. Je pravda, Ze FrantiSek nevypracoval dogmatické
zasazeni terminu missio do své teologie. To vSak neznamend, Ze Zadnou svou teologii nema. Vid¢li jsme,
ze rozviji ekleziologii, ktera je u ného uzce propojena s obnovou cirkve, chudobou, synodalitou i
ekumenismem, a proto se muze zdat prili§ funkcionalisticka a ,,prakticka“ a teologicky slab& podlozena.
M¢li jsme moZznost vidét, Ze tomu tak neni, Ze Bergogliova ekleziologie je silné zakorenéna v BoZim
Slové a vychazi z dynamiky communio a missio mezi osobami Trojice. Pro n¢ho je v pohybu cela
cirkev jako vérny BozZi lid Zijici v prostoru a Case, protoze je dilem toho, ktery je v pohybu nejvic —
Troji¢niho Boha. Analogicky, pokud v cirkvi nejsou podminky pro tento pohyb, nic se nehybe, ziistava
statické a zahniva. Piivod tohoto pohybu v samotném Bohu, ktery je rovnéZ v zdkladu misijniho pohybu,
pfipisuje Duchu Svatému.

Ptame-li se tedy, jak se da vyjadiit FrantiSkovo pojeti missio, je to moZzné pomoci jeho kli€ovych pojmi
— setkani, vychazeni a sluzba. Podrobné jsme je v této Casti rozebirali, ponévadz podle nés nejlépe
vyjadiuji jak Bergogliovo misijni chapani, tak jeho pfedstavu misijni pastorace. Je pravda, ze zejména
»setkani“ a ,,sluzba“ jsou zcela bézné pojmy, které na prvni pohled vzbuzuji pochybnost, zda vitbec
mohou pro missio pfinést myslenkoveé néco nového. Vidé€li jsme, Ze mohou, jelikoz jsou origindlni ve
spojeni s konceptem ,,vychazeni* ¢ili ve vzdjemné souvislosti mezi témito ,,pojmy*.

7w

Misionar je ten, kdo se skrze viru osobné setkal s JeziSem Kristem, byl jim povolan a poslan k lidem.
Chce se s nimi setkavat, aby jim pfinaSel BoZi slovo a zptistupnioval jeho lasku, a proto jim jde naproti,
tedy vychazi k nim, a chce jim v jejich konkrétni situaci slouzit s milosrdnym srdcem a zprostfedkovavat
jim cestu k plnému zivotu v Kristu.

25



Jednim z nejzajimavéjSich poznatkt této ¢asti studie je fakt, Ze papez FrantiSek ve svém magisteriu témér
viibec nemluvi ,,0 misiich*, tedy o misiich v klasickém smyslu missio ad gentes, které ¢esky nazyvame
»(ty) misie“. Mluvi ale naopak €asto o missio, tedy o poslani cirkve ¢i o ,,misii“, do které jsme byli
kitem zapojeni, ale na kterou si zdrovenl nemtizeme délat zadny narok, ponévadz je v prvni fad¢ misii

Vv

samotného JeziSe Krista a my na ni mame pouze ucast.

Toto missio se uskutefnuje prostiednictvim konkrétnich lidi a spolecCenstvi a jeho cilem je sluzba
pIlnému Zivotu, ktery zahrnuje celého ¢loveka s jeho hodnotami, vztahy, virou i svétem, ve kterém Zije.
Proto piedpoklada ochotu k setkavani a vychazeni ven, jakoz i schopnost naslouchani a skute¢ného
dialogu. Projevuje se uasilim o vlastni obraceni, postojem nezistnosti, prijetim druhého a
milosrdenstvim v jeho riznych formach.

Jde hlavné o vnitini postoje. Jsem proto piesvédceny, Ze je velice dileZité osvobodit missio od jakékoli
formy funkcionalismu, jako to déla papez FrantiSek, ktery ukazuje, Ze missio neznamena v prvni
radé néco konat, tedy néjak se angazovat, néco organizovat a budovat, ale Ze je to horizont
veSkerého kirestanova smysleni a jednani, skuteény Zivotni styl. Je to dar, ktery kiest’an piijima od
Boha s vdécnosti, protoze je to dar nezaslouzeny, a zaroven touzi, aby na ném mohli mit ucast i mnozi
dalsi. Tento postoj proménuje jeho i spolecenstvi, ve kterém zije, a postupné meéni i ostatni lidi v jeho
blizkosti a transformuje celé prosttedi, které jej obklopuje.

Cilem prace nebylo pouze prozkoumat pozici papeze Frantiska vzhledem k missio cirkve, ale také — jak
bylo zminéno na zagatku — nabidnout podnéty pro soucasnou pastoraci v Cesku, ktera by byla
inspirovana FrantiSkovym misijnim pojetim. Impulsii a myslenek, které rezonuji, je celd fada, nékteré se
hodi na poméry cirkve nejen u nds, ale i jinde v Evropé€ nebo i ve svéte. Jiné jsou relevantni spise pro
specifickou situaci katolické cirkve v Cesku.

Prvnim podnétem je pFijmout a vzit vazné skuteénost, Ze Zijeme v ,,misijni zemi*“. Tedy, Ze misie se
piimo netykaji jen dalekych chudych krajin, ale i ns v Ceské republice, a Ze nesouvisi pouze s mirou
chudoby/bohatstvi nebo stavem kulturné-hospodaiského rozvoje dané zeme. Dnes si tuto skutecnost
vétSinou uvédomujeme, na druhou stranu stale pomérné ¢asto se i v cirkvi u nas mizeme setkat s
ptesvédcenim, Ze ,,misie* se tykaji vzdalenych nerozvinutych zemi a téch, kteti se rozhodnou do téchto
zemi odejit. Nikoli, i Cesko je misijnim izemim. Neznamen4 to, a nemysli si to ani papez Frantisek, Ze
by missio ad gentes jiz dnes nemélo vyznam, je-li misijni izemi uz prakticky vSude. Jde o to, Ze je
diilezité, aby cela cirkev sama sebe chapala jako misijni, a ne jen n¢které chudé oblasti, a aby se
misionafi stali vSichni kfest’ané, nejen n¢kolik vybranych ,,specialistti, ktefi odjedou né¢kam daleko, a
kterych bude jisté potieba 1 dal. Dotykame se zde otazky spoluzodpovédnosti, tedy vyzvy, aby nase
cirkevni komunity opustily pfijimajici mentalitu a zménily se v Zivé misijni subjekty. Aby se kiestané
nespokojili s tim, Ze jsou soucasti sice malych, ale state¢nych a snad i respektovanych ostravki viry v
moii sekularni spolecnosti. Co to prakticky znamend? Stavat se pozornéjSimi k tomu, co nam Biih
dava, k ,,charismatickému* potencialu v naSem geografickém 1 kulturnim okoli, k charismatim téch, kteti
stoji opodal nebo se zapojili teprve nedavno. Ale také to vyZzaduje novy vztah k teritoriu, ve kterém
cirkevni spoleCenstvi Zije, postupnou zménu ,,klasického* farniho pastoraéniho modelu zaloZen¢ho na
liturgii a udélovani svatosti svym vérnym. Neznamena to rusit farnosti, ale ruSit vnitini hranice, které
jsou v nich, tedy jit 1 k tém, kdo “do kostela nechodi”, kdo svatosti nepfijimaji nebo kdo o vife a cirkvi
pochybuji. Tento pastoralni pohled by se mél divat na realitu ze ti'i perspektiv:

e z perspektivy radostné zvésti evangelia,
e 7z perspektivy d&jinné situace, kterd je mistem mozného pfijeti tohoto evangelia,
e azperspektivy cirkve, jaka je tady a ted’.

Dalsi inspiraci ndam muiZze nabidnout zajimavy fakt, ktery vzeSel ze statistik a vystupil prvni faze
synodalniho procesu v ramci ¢eskych a moravskych diecézi. Ty kromé jiného ukazaly, ze v Ceské
republice pribyva lidi, pro néz je cesta k Bohu a k cirkvi jejich osobnim presvédéenim, nikoli jen
tradici ¢i1 dasledkem vychovy, a je to patrné zvlasté u mladych. Dale také, ze ackoli témét poloving
populace u nas je cirkev lhostejna, stejné mnozstvi lidi ji povaZuje za dileZitou instituci, oceniuje jeji
roli a sluzbu ve spole¢nosti a vnima, Ze posiluje vztahy mezi lidmi. Stale vice lidi u nas dnes touZi po
»duchovnu“ a usiluje o duchovni hodnoty, coz naptiklad ukazuje i nezvykle vysoky pocet cirkevnich
svateb katolikii s nekatoliky. Tyto vystupy jednak nabouravaji veobecné rozsifené piesvédéeni o Cesich
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jako nejvice ,,nevéficim® narod¢ svéta a o klesajici vire dnesnich lidi, ale jsou rovnéz velkou vyzvou pro
cirkev u nés zaméfit svou pozornost vice na lidi, ktefi mozna nepatii mezi pravidelné ucastniky
bohosluzeb, ale maji hlad po duchovnich hodnotach a stoji zejména o osobni vztah k Bohu a o pfirozené
lidské pfijeti ve spoleCenstvi véricich. To vSak vyzaduje predevsim od knézi a predstavitelt cirkve osvojit
si a rozvijet schopnost naslouchani, mit méné formalni chovani vici lidem a milosrdné;jsi pristup
vuci tém, ktefi se v cirkvi z riiznych diivodiu neciti jako doma a také se snaZit o srozumitelnéjsi
vyjadiovani a vétsi vyuziti modernich komunikaénich prostiredkii. S tim bezprostiedné souvisi
potieba odlisné formace knézi, nez jaka se déje dnes, takové formace, ktera by kandidaty knézstvi 1épe
piipravila na zminén¢ aktudlni vyzvy a naucila je mj. delegovani roli, manaZerskym dovednostem a
ocenéni sluzby laika véetné Zen. Soucasna Ceska pastorace — nejen proto, aby odpovidala predstavam
papeze Frantiska, ale pfedevsim proto, aby dokazala oslovovat lidi, pomahat jim v Zivot¢ a privadét je ke
Kristu a cirkvi — musi byt pastoraci misijni. To znamena pastoraci, vyznacujici se neziStnosti a
upiimnosti ve svych motivacich, otevienosti k sebekritice a ochotou k vlastnimu obraceni a ktera se
projevuje piredev§im ve vychazeni k druhym ven. Setkdvani, vychazeni a sluzba Zivotu se zde
ukazuji jako pevné pilite, o které se uc¢ednik-misionar pii uskute¢iiovani a prozivani missio mize opfit.
Probihajici proces Synody o synodalité se svym nazvem ,,SpoleCenstvi, spolutcast, poslani* se jevi jako
velka Sance nejen pro hlubsi dialog uvnitf cirkve, s lidmi mimo ni 1 s celou spolecnosti, ale také pro
zménu naSeho mysleni, vnitinich postoju i konkrétnich pastoracnich ptistupd, aby rozpor mezi tim, co
tfik4 soucasny papez a jak se projevuje Ceska cirkev, byl co nejmensi. Do budoucna bude jisté velmi
zajimavé studovat, jaky dopad bude mit cely synodalni proces se svymi budoucimi vystupy a
oficialnimi zavéry na obnovu a prohloubeni Kristova missio v nasi cirkvi a spole¢nosti. Pii pohledu
na soucasnou situaci cirkve v Cesku nas ale miize také napadnout, Ze moZna nase zemé musi projit
urcéitym obdobim ladu a odpo¢inku, aby mohla byt v budoucnu znovu plodnéjsi. Mozn4 ano. Ale je
to véc, kterou bychom neméli fesit, protoze neni v nasi rezii, a my si ji nesmime omlouvat nasi
povrchnost, lenost nebo nedostatek odvahy a spoluzodpovédnosti.

Jsem presvédceny, ze obnovit misijni védomi v cirkvi a znovu objevit opravnénost a vyznam missio tak,
aby bylo srozumitelné i lidem mimo cirkev, je a bude mozné, budeme-li s diivérou spolecné kracet touto
cestou:

e cestou skute¢ného zajmu o druhého Cloveka, avsak bez jakéhokoli ndznaku ziStnosti nebo
piesvédcovani;

® cestou opravdovosti a vé€rohodnosti véticich, zejména pak cirkevnich predstavenych, ktefi se
vzdaji naroku na respekt zaloZeny na prestizi ziskané z minulosti;

® cestou ocenéni ,,bazalni“ viry a charismat lidi, kteti se k cirkvi nehlési;

® cestou vdécnosti za bohatost Zné&, nikoli pla¢em nad nedostatkem délnik;

® cestou radostného védomi, ze Bih je ve svém misijnim dile od poc¢atku pfitomen a stale ,,pracuje®.

Tedy, cestou navratu k cirkvi vice evangelni, misijni a chudé.
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